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एंम० ए० करनेके बहुत पहलेसे ही शोध-कार्य करनेकी मेरी उत्कट 
अभिलापा थो। जैन न्याय, व्याकरण, साहित्य एवं घर्मके शताधिक 
ग्न्योका शास्त्रों पर्यन्त अध्ययन कर चुकनेपर इस दिक्षार्मे स्वयं कुछ 
फरनेकी मेरी भी इच्छा हुई । मुप्ते लगा कि इतने विपुकत एव महत्त्वपूर्ण 
साहित्यको जिसे भव तक जैन भी पूर्णतया नहीं जानते है, समस्त हिन्दी 
जनताके सम्मुख अवध्य आना चाहिए। इसके पीछे मैंने दो बाएं सोचो 
थों. एक हिन्दी साहित्यको समृद्धि मोर दूसरी एक अल्पक्षात अधवा 
अज्ञात कविको वैज्ञानिक एवं शोधपूर्ण विवेचना फरके उसके प्रति सम्मान 
प्रकट करना । इसके लिए कविवर बनारसीदास मुप्ते सर्वाधिक प्रिध छगे। 
सन्‌ १९५२ ई# में मैंने एम० ए० कर लिया परन्तु शोध-कार्यका 
सिछप्तिछा किसी प्रकार न जमा । निराश होकर मेने सस्कृतमें एम० ए० 
किया, फिर भी एक वर्ष और भठकता रहा । 


सन्‌ १९५५ की जुलाईमें आगरा विध्यविद्यालयने हिन्दी विद्यापो 
झारम्म किया । इसमें शोध-कार्यको भी सुन्दर व्यवस्वाका आयोजन 
हुआ । मैं अपनी आकाक्षा छेकर उम्रत विद्यापीठमे पहुँचा | श्रद्धेय गुरवर 
डॉ० सत्येन्रने अत्यन्त सरल भावसे मुझे जादवसत किया गौर उसो समयसे 
मुझे आज तक मेरी अक्षम्य धृष्टताओंके बावजूद जापने अपनाया । इस 
शोध-प्रवन्धमें मत्येद्धजीने मुझे जितना समालछा हैँ उसके प्रति कृतशता 
प्रकट करनी भी एक धघृष्ठता-मात्र होगी । 

उचत विद्यावीठके सचालक एव प्राचार्य परम श्रद्धंय डॉ० विध्यनाथ 
प्रसाद, जिनके पविश्न निर्देशनमें यह अनुप्तन्धान-कार्य पूर्ण हुआ है, नि सम्देह्‌ 
एक आदर्श निर्देशक है । यह भी मेरा सौभाग्य था कि ऐसे सरल स्वभावी, 
सुलझे हुए एवं सुधी पुरुषके सत्सम्पर्कमों मैं आया । डॉबटर साहबके घर, 


'ऋविवर वनारसीदाप्त ह 


१ आगरा विद्वविद्यालय पुस्तकालय, आगरा, २ जोन्स पब्लिक 
लायऐरी, आगरा, हे क० मु० हिन्दी विद्यापीठ, आगरा विश्वविद्यालय, 
क्लागरा, ४ नागरी प्रचारिणी सभा, आगरा, ५ ऐम० डी० जैन कॉलेज 
छायब्रेरी, आगरा, ६ पी० डी० जैन कॉलेज छायमप्रेरी, फ़ीरोज़ाबाद, 
७ बाहुबलि सघ पुस्तकालय, फोरोज़ाबाद। 


प्राचीन-शाख मण्टार $ 


८ थी मगरचन्द नाहुठाका निजो शास्त्र-भण्झार, घोकानेर, ९ श्रो 
दि० जैन शोध-सस्यान, जयपुर, १० मन्दिर वधीचन्द्रजी, जयपुर, ११ 
दादू महावद्यालय शास्त्र-भण्डार, जयपुर, १२ श्री दि० जैन बडा मन्दिर, 
मोती कटरा, आगरा, १३ बडा मन्दिर, ताजगज, आगरा, १४ आगराके 
छगभग १२ जैन मन्दिर और देखे, १५ दि० जैन घडा मन्दिर, फ़ीरोजा- 
बाद, १६ चपन्द्रप्रभु-मन्दिर, फोरोजश्ञाबाद, १७ अठावाला मन्दिर, 
फोरोडादाद, १८, घेरका मन्दिर, फोरोज्ञावाद, १९ घमंपुरा जैन मन्दिर, 
देहछो, २० दि० जैन मन्दिर, लालबाग, देहलो । 


-- रवीन्द्रबुमार जन 


प्राक्षथषन 
बा 
प्राकृत, सस्कृत, अपश्रश, हिन्दो तथा छई प्रादेशिक भाषाओके 
समृद्धि-वर्दनमे जैन साहित्यकारोंका महत्त्वपूर्ण योगदान रहा। उनके 
अनेक हस्तलिखित ग्रन्थ आज भो प्रकाशन और शोधकी अपेक्षा रखते है । 
हिन्दीके प्राचीन साहित्यके विकासमें जेन साहित्यकारोकी एक समृद्ध 
परम्परा रही है । उन्होंने साहित्यकों सदा आध्यात्मिक, व्यवस्थामूलक 
तथा नैतिक पृष्ठभूमिमें प्रतिष्ठित करनेका प्रयास किया। बासनामूलक 
सवेगो तथा कल्पनाओंसे उन्होंने अपनो सृजनात्मक शव्ितिकों सदा दूर 
रखा | उन्होंने माहित्यकों समाजके स्थायो, स्वस्थ और शुभ जीवनके 
प्रदर्शक रूपमें ही ग्रहण किया था। उनका साहित्य केवल क्षणिक मनों- 


रजनका छिछला और सस्ता साधन नहों है, वरन्‌ अन्धकारमें दिग्श्रमित 
जीवनके लिए शाइवत प्रकाश्ष स्तम्म है ॥] > 


हिन्दी माहित्यके पूर्ण वैभवका जब विकास हो रहा था उसी समय 
कविवर बनारसीदासफा आविर्भाव हुआ । वे तुलसोदासजीके समकालीन 
ये। मम्नाटू अकबर, जहाँगीर गौर धाहजहकिे साम्राज्योके उतार-चढाव 
वे देख चुके थे । उनके जीवनका बहुत वडा भाग आगरामें हो व्यतीत 
हुआ था। व्यक्षिगत और सामाजिक दोनो ही स्तरॉपर कविका अनुभूति- 
क्षेत्र विपुल था। मुक्तक, प्रवन्धात्मक, निवन्धात्मक आदि अनेक प्रकारकी 
रचनाओमें उनको प्रतिभा प्रस्फुटित हुई। निदचय हो [हिन्दीके जैन साहित्य 
कारोमें उनका स्थान सभी दृष्टियोसे मूर्डन्य कहा जा सक्रता है। शकित्, 
सादगी ओर भव्यता कविकी समस्त रचनाओमें व्याप्त है ।) 

ऐसे प्रतिभाशाली साहित्यकारके विपयमें झवतक प० नाथूराम प्रेमी, 
ढाँ० माताप्रसाद गुप्त आदि कुछ बिद्वानोंकी छुटपुट विवेचनाओंके अत्ति- 
रिवत और कुछ उपलब्ध नहीं था | इससे कविको मद़त्ताका हिन्दी जगत्‌- 
को यथावत्‌ ज्ञान नही हो सका था । हर्पकी वात है कि मेरे प्रिय छिष्य 
डॉ० रवीन्द्रकुमार जेनने वनारसीदास जैनके व्यवितत्व और क्ृतित्वपर 


प्राक्ृथन 6 


मूमिका 


[ज्ञान हमारे सभो लच्यप्रतिप्ठ माहित्यूररार यह मुग्तफप्ठसे स्थोगार 
कर चुके है कि हिन्दी साहित्यया धतिहास जैन साहित्यके अध्ययन-्मयनके 
घिना झपूर्ण एथयं पगु हो रहेगा ऐ महापण्ठित राहुल साहत्यायन, 
आवाय॑ हज्परीप्रसाद दिरेदी, डॉ० होराछाल गैन एव टॉ० यासुदेवशरण 
पग्वाल आदिये शोधपूर्ण ह्ेसोके फारण जब पिद्रातरोने इस शटमूल्य 
साहित्यकी और रृष्टिपात भी न्लाग्ग्भ तिपा है। [भक्तिबालीन माहित्य- 
के निर्मोणमें तो जैन सापित्यिक्षारोफ़ा ढोर तो परत्त्पपूर्ण हाथ रहा है । 
इस युगकी प्राणभूत ऋष्यात्मधारारो दय साटित्यातारोंने जिम दढता एव 
शालीनतासे परिपुष्ट किया तथा बपनी मोलिक चिस्तन-“एिसे उसे अधिका- 
पिक समृद्ध बनाया, यह सदैव अविन्मरणोय रहगी |) 

मश्तिकालीन अनेक जैन साहिताजारोमे बप्रियर बना:मीदास अग्रगण्य 
हैं। वनार्शोदामजीपर जब तब पु ना दर प्रेमी एप "गत पराताप्रसाद 
गुप्तने हो घोडा-मा पितु टोस कार्य किया है। उप्र दोतो दिद्वानोनि 
शर्धर यानव प: ही यार्य किया हैं। मों बयारसी विलासरा सम्पादन भी 
प्रेमीजीने बहुत पहले गिया था, परन्तु पह उनके जर्घतपानव वी भाँति 
गहरा ने था। अभी जयपुस्मे १७ बस्तरपरद्र शारधीने भी बयाग्सो 
विलासवा सम्पादन किया है परातु इसमें कोई ठोप पाम नही हो मरा 
है। कविके 'समयसारा और वराममारा नाम ग्राथ मे नाम ऐनेफे 
हिए मुद्रित तो हो ही घुपे है परन्तु उनये प्रतिपादय पर्यारोचस एव पाठ 
धादियों सुन्दर उपस्थितिपो अब भी आवश्यवता थी हो । 

प्रस्तुत घोघ-प्रवन्धपे कवियर पयारसोदामंपी सभी रेधयान्नों और 
उनकी जोचनीका व्यापक अध्ययन एथ मे यन मेरा प्रयत्त क्रिया गया 
हैं। वप्रियरपी जीवनी और रचनाओं मौलिफ तत्तायवों गयेपणार साथ 
वाद्य विभि'न सामाजिक, राजनतिक एच धामिम प्रभावोंगों स्पष्ट जिया 
गया हूँ ! 

घनारमीदासजोके समयसार' एवं 'बना“पी प्रिलास पर तो निदिचत 


भूमिका 4, 


अध्ययन करनेपर कवियरको ऐतिहासिक जानकरारोका भी गहरा परिचय 
हुए बिना नही रहता ) 

बनारसोदासजोको जीवनी कर उनके कृतित्वका व्यापक अध्ययन 
करनेका प्रयात इस शोध प्रबन्धर्म किया गया है। प्रथम अध्यायमें राज- 
नैतिक, ऐतिहासिक एवं साहित्यिक हिपितिगे अनुमन्धानके साथ तात्कालिक 
धादिक सम्प्रदायों एवं पन्‍यो आदिफो सामान्य चर्चा करते हुए जैन धर्मके 
विविध पन्‍्यो, सम्प्रदाया एवं क्षाखाओका स्पष्ट किया गया हैं। द्वितोम 
अध्यायमें अन्त बाह्य प्रमाणेसि पृष्ठ कबग्रिको जोवनी प्रत्युत को गयी हैं । 
तृतीय अध्याय कविफी समह्स रचनाओको सपिस्तर, क्षोपपूर्ण एवं प्रामा- 
णिक चच्ति परिष्टुत है । विवादग्रस्त रचनाओंको भी पुष्ट प्रमाणोंद्वारा 
स्पष्ट फर दिया गया है। चतुर्य अष्यायमें वनारसोदासजीकों रघनाओकी 
भाषावा अध्ययन प्रस्तुत किया गया हैं। पचम अध्याय कविमें परिछक्षित 
घामिक, आध्यात्मिक एच दार्शनिक तत्त्योको वियेचना है । पप्ठ अध्याय 
कविफे साहित्यकी विधाएँ और उसका शास्परोय अध्ययन प्रस्तुत किया 
गया हैं तथा सप्नममं बंयिकों ज्ञान गरिमा और उनकी साम्झृतिक देन 
बे अध्ययन प्रस्तुत जिया हैँ। इस परड़ार इन सात अध्यागोम बजारसो- 
दासजीको जोवनो और उनरो रचनाओडा विभिन्न दुष्टिपोंसे अनुसन्धान 
फरनेका प्रवतल इस दंत प्रबन्धमें ई । 

धोघष फरते समय और अब भी मुस्ते गो बाशवा जवाय पर्याप्त क्वर॒फ़ा 
हैं। एक तो कविका काई भी प्रामाणिक चित्र नही मिडना और दूसरा उनकी 
मृत्यु तिधियी सन्दिग्धता ) प्रवमके सम्बन्ध जब मैन कवियों जर्मभूमि 
जौनपुर तथा बागराम प्रयत्न किये तो जोनपुरमे तो उतना नाभ जानने- 
वाले भी मुझे न मिले । और आगरामें नाम लेनेवाले मात्र हो पिले। 
कवियों बंद परम्परामे आज कोई भो जीवित नहीं है। मृत्यु समयके 
सम्पन्धमें एक निएचयपर पहुँखनेगा प्रथत्त लेपकने विया हैँ और एस 
सम्बन्धर्मं जावदयक प्रमाण भी ग्रस्तुत्त किये हैं । 

सिन्तप्रवर बनास्सीदासजोकी रघनाओके अध्ययनके प्यात्‌ यह बात 
पूर्णतया स्पष्ट हो. जातो हैं कि मश्लिकाडीन दार्षनिक, आध्यात्मिक एवं 
साहित्यिक व्यिति तथा विकास दशाओका बनारसीदासजीके बिना कदावि 
नहीं समषा जा सकता. घनारसीदरामजीने अपने समयमें प्रचलित अध्यात्म- 
घाराको पुष्ट करनेक्रे खाथ अक्रुरित होतों हुई भोगप्रधान प्रवृत्तियोका 


भूमिका ११ 


साहित्यके पवित्र क्षेत्रसे ऊध्वंबाहु होकर बहिप्कार भो किया। ऐसे 
साहित्यके स्रष्टा कवियोकी, जो मश्लोछल कोटिका साहित्य रचनेमें ही 
स्वयको धन्य मानते है तथा गर्वोश्नत होफर कह उठते हैं 'हमें सारदा को 
बरु हु / बनारसीदामजीने भर्त्तना भी की हैं->जो भआाज भी हिन्दो 
साहित्यके दिशा-निर्देशनक्रा कार्य कर रही हैं -- 
मास की गरथि कुच कचन-कलस फरहें, 
कहें मुखचन्द जो समलेपमा को घर हूँ। 
हाट के दसन आहि होरा मोती कहे त्ाहि, 
मास के अधर ओठ कहे विय फे हैं । 
हाड दड भुजा कहे कौंड-नार काप्रधुजा, 
हाड ही के थमा जबा कहूँ रभा तर है। 
यो ही झूठी जुगति बनावे ओ कहावें कवि, 
येते पर ऊहेँ हमे सारदा को बढ हैं॥ 
मध्यात्मसन्त यनारसीदासजोने अपने 'समयसार एवं 'बनारसी- 
विल्ाप्त-द्वारा ससारके सम्मुप्त सत्र कवियोक्नी यह पव्िश एवं उद्ात्त दृष्टि 
भी अत्यात पुष्ट रूपसे स्पष्ट कर दो कि प्रोढ प्रतिभामम्पन्न कवि प्रत्येक 
विपयमें अलौकिक अभिरामताका सचार कर सकता है । अश्छोछू कोटिका 
अमर्यादित श्यूगार, अग उपागोका उत्तेजक वर्णन एवं ऊहात्मक शब्द- 
चिप्रोकी खोखलो नुमाइण वनारसीदासजीको कभी प्रिय नहीं छगी। 
काव्यमें मर्यादा, सत्यकी रक्षा एवं भापा-सारल्यसे अभिमण्डित सरस 
प्रवाहयुदतत शैली उनकी प्रमुव विशेषता रही हूँ । भध्यात्म-जैसा रुक्ष 
एवं गम्भोर विपय भी वनारसोदासजोको काव्य प्रतिभासे सम्पृक्त होकर 
अत्यन्त सरल एव सरस हो गया हैं। कविका अध्यात्म प्रधान काव्य 
अपने जन-हितके शाश्वत पायेयकरें कारण वर्तमान एवं आनेवाली कवि- 
पीढियोके लिए सदेव एक आदर्श प्रकाश स्तम्मका कार्य करेगा । 


--- रवीन्द्वकुलार जन 
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अथम अध्याय 


पृष्ठभूमि 
(अर) राजनैतिक तथा ऐतिहासिक स्थिति 


[मिनुष्य भूखकी वेदना एक सीमा तक सह सकता है, परन्तु असामाजिक 
रहकर जीवन चला लेना उसकी शक्तिके परेको बात हैं। समाजसे पृथक्‌ 
रहकर उसे न भोजनमें स्वाद आयेगा, न वस्त्रोसे मन प्रसन्न होगा और न 
ही उप्तकी अगाघ धन-सम्पत्ति उसे सुखो वना सकेगी | अत ॒ यदि ; मनुष्यत्त त् 
और सामाजिकताको अन्योन्याश्र॒यों कहा जाये तो अत्युक्ति न॑ होगी ) 
जितने क्षण हम समाजसे दूर रहते है--उनमें भो रूठकर, क्रद्ध होकर 
अथवा परवशता वश हो सही हम अपने समाजका स्मरण करते हैं। 
हमारा उपचेतन उस्ीके चिन्तनमें व्यस्त रहता है। निष्कर्षमें हम कह 
सकते हैं कि समाजसे पृथक्‌ मनुष्यका अस्तित्व नहीं बन सकता । पुओ- 
का भी एक सामाजिक जीवन होता है। वे परस्पर बैठते है, उतते हैं, 
खाते-पीते हैं, खेलते हैं। पारस्परिक सुख-दु खमें भो यथासाध्य सहानु- 
भूतिका परिचय भोददेते हैं, फिर बुद्धि मर भावनाओका अक्षयक्रोष मानव 
असामाजिक कैसे रह सकता है। जब मनुष्य मात्रमें सामाजिकता सुनिश्चित 
है, तब एक विशिष्ट विद्वानू, प्रतिभावान्‌ एव भावविह्लल साहित्यकारका 
जीवन, अवष्य ही प्रगाढ रूपसे अपने युगके समाज भौर उसके जीवनको 
प्रभावित करेगा तथा उससे स्त्रय भी प्रभावित होगा ही । अत किसी 
साहित्यकारके प्रामाणिक अध्ययनके लिए हमें उस युगके सामाजिक एव 
राजनैतिक वात्याचक्रको भी समझना होगा । 

कविवर वनारसीदासने अपने जीवन-कालमें सम्राट्‌ अकबर, जहाँगीर 
और शाहजहाँके साम्राज्य देखे थे। पूर्वजों-दारा बाबर और हुमायूंकी 
चर्चाएँ सुत्नी थी। इम प्रकार औरगज़ेबके अपवादके साथ प्राय सम्पूर्ण 
मुग़ल-कालके सर्वेतोमुखो वायुमण्डलसे हमारे कविका सम्पर्क रहा हैं। जिने- 
पर मुगल साम्राज्यका स्व्र्णमुकुट विशेष आदर और छोकप्रियताके साथ 


एृष्ठभूसि | 


परन्तु समयने अपनी चाल बदली--जाति और समाजमें चारित्रिक दृढ़ताके 
प्रति कुछ शिथिलताके भावोने प्रवेश किया ।(साधुओमें आाचरणके प्रति 
भेदका प्रारम्भ लगभग विक्रमीय छठो छताब्दीके मध्यसे प्रारम्भ हो गया 
था। श्वेताम्बर और दिगम्बर ये दो शाखाएँ जैनोकी यहीसे अकुरित हो 
उठी )) आगे चलकर इस वैयवितक और सामाजिक शैथिल्यके परिणाम- 
स्वरूप भनेकों सुधारवादो आदर्श ग्रन्थ लिखे गये। विक्रमीय दसवों 
शताव्दीके पश्चात्‌ ( यवन आक्रमणके आरम्भमसे ) तो यह जातीय भेद- 
प्रभेद बढते हो गये और साहित्य भी इनके परिणाम और प्रभावोकों स्वय- 
में ढालता गया | कुछ भी सही इतना तो _सुनिद्दिचत है _कि भाज हिन्दी 
भाषाके आदि स्नोतोके लिए अपभ्रश्षमें हमें जाना होगा भौर अपश्वश जैन 
साहित्यमें _अतुलनीय मात्रामे है ।(सामाजिक और ऐतिहासिक विकासका 
क्रम भी जैन साहित्य-द्वारा प्राप्त हो सकेगा। डॉ? वासुदेवशरण अग्र- 
वाल लिखते है--“हिन्दोकी काव्यधाराका मूल विकास सोलह बाने 
अपभ्रश काव्यवारामें अन्तनिहित है, अतएवं हिन्दी साहित्यके ऐतिहासिक 
क्षेत्र अपक्रश भाषाक्ों सम्मिलित किये बिना हिन्दीका विकास समझमें 
माना अप्म्मव है। भाषा-भाव-शैली तीनों दृष्टियोंसि अपभ्रशका साहित्य 
हिन्दी भापाका अभिन्‍न अगर समझा जाना चाहिए। अपभ्रश ( ८-११वी 
सदो), देशी भाषा ( १२-१७वो सदी ) ओर हिन्दी ( १८वींसे आज तक ) 
ये हो हिन्दीके आदि, मध्य और अन्त त्तीन चरण हैं। रूगभग ७वी 
शताव्दीसे अपृभ्नश भाषामें साहित्य-निर्माणका कार्य प्रारम्म हो गया था 
जुसा कि दण्डोके काव्यादर्शके एक उल्लेखसे ज्ञात होता है-- 
“आमीरादिगिर काव्य्रेप्पपश्रश इति समता ।१॥३६!? 

भर्थात्‌ अपश्रश बह भाषा हैं जो आमोरादिकोक्ी बोलो हैं और जिसमें 
काव्य-रचना भी होती हैं । ४ 

स्वर्ण मूलमें स्वर्ण ही हैं भले हो आवश्यकता और रुचि-भेदके कारण 
उससे विभिन्‍न प्रकारके आभूषण बना लिये जायें। जैन साहित्यने भी 
अपने मूल मर्मसे च्युत न होकर स्वयको समयके साथ चलनेमें स्वर्ण-जैसी 
क्षमता प्रदान की ।ज्ैन प्ताहित्य और इतिहासके मर्मज्ञ विद्वान्‌ बाबू 
कामता प्रसाद जैन लिक्षते हैं--''भारतके इस परिवर्तन ( शषवी से 


<“१ कामताप्रसाद जैन कृत 'दिन्दी जैन साहित्यका सत्तिप्त इतिहास” प्राक्कथन 
१० ६, ढॉ० वासुदेवशरण भग्नवाल, टी० लिटू । 


पृष्ठभूमि इ 


१७वी शताब्दी ) प्रभावसे जेनो अछते न रहें--वे भी यहाँके निवासी 
थे भौर अपने पडोसियोसे पथक नहीं रह सकते थे | जैन-जगतुमें इस 
परिवर्तनकी प्रक्रिया सर्वागोण हुई ।/-“इस प्रकार जैन साहित्यपर भी 
परिवर्तन ( सामाजिक-राजनतिक ) का प्रभाव स्पष्ट हैं ) 


भारतोय प्रादेशिक भाषाओका साहित्य भी इसी बातको स्पष्ट करता 
है कि जिस समय जिस प्रान्तमें राष्ट्रीय भाव जाग्रत हुओ है उसी भापाका 
साहित्य भो उन्‍नत और लोकग्राह्म हुआ है । बगला, मराठो, गुजराती 
और कतिपय मात्रामें दक्षिणी मापाओका साहित्य इस वातका प्रमाण हैं । 


भारतके अतिरिक्त विश्वके अन्य महान्‌ देशोके उत्वान-पतनका पूर्ण 
प्रभाव वहाँके साहित्यमें प्राप्त होता हैं। युरँंपकी प्रधान जात्ति ग्रीक है-- 
जिसकी विद्या, कला और साहित्यका प्रमाव वहाके समस्त साहित्यपर 
पडा हैं। ग्रीक जातिका साहित्य आज भी सम्पूर्ण युरेंपमें बडो रुचिके 
साथ पढा जाता है । 


(५०० ई० पूर्व पारसियों द्वारा ग्रीक जातिपर आक्रमण हुआ था । 
इस आक्रमणको रोकनेमें वहाँके समी छोटे छोटे राज्योमें से एथेन्स हो 
ऐसा था जो उसे रोकनेमें अग्रणी हुआ था । एथेन्सके कारण युरेप जीता 
भी । इसके पश्चात्‌ युरेपमें एयेन्सको सबसे अधिक मान मिलता रहा | 

“ इस्लामी सम्पताने अपने ५०० वर्षोमें ही एशिया, अफ्रोका और 
युरेंपके पर्याप्त भागपर अपनी प्रभुताकी छाप लगा दो। जो आज भी 
किसी-न-किसी रूपमें तत्तदेशोय साहित्यपर स्पष्ट भी है ) 

इरले ०डके इतिहासमें महार|नी एलोजावेथ और महारानो विक्टोरिया- 
का समय तो प्रसिद्ध हैं ही, परन्तु १९वीं शतताव्दीकी प्रसिद्धि सर्वाधिक 
है। इस शत ब्रोकी सबसे बडी वात थी इग्लैण्डका नैपोलियनके विरुद्ध 
विजय प्राप्न करना | इस विजयसे इस्लेण्डकी युरंपको महाशक्तियोमें गणना 
होने लगी । सच तो यह है कि महाशक्तियोमें मो सर्वातिशयी स्थान इसे 
सिलने लगा | वर्डस्वर्थ, बाल्टर स्काट, बायरन, शैली, ठेनोसन, ब्राउनिंग- 
की कविताएँ और कार्चाइल, रश्किन, जौन मौर्ल आदिका गद्य काव्य 
तथा थैकरें और डिकिन्सके उपन्यास आज भी अपनी विश्व-प्रसिद्धिक्रो 
अक्षुण्ण बनाये है । 





- ६१ कामताप्रसाद जैन कृत, 'हिन्दी जैन सा० का सक्षिप्त इतिहास! पृ० ६३। 


३ कविवर बनारसीदास 


उपयुबत सम्पूर्ण विवेचनप्ते यृह निविवाद है कि राजनोतिक चातावरण- 
का पूर्ण प्रभाव साहित्ययर रहता है! राजनीति जीवनसे पृथक नहीं है 
और साहित्य भी जन-जोवनके सुख-दटु ख़में स्वयको निमरत देखना चाहता 
है।+ श्रोढ विचारक डां० राजेस्द्रप्साद ( राष्ट्रपति-भारत ) लिपते है-- 
(टियाहित्य मानव जातिके उच्चसे उच्च ओर सुन्दरसे सुन्दर विचारों 
तथा भावोका वह गुच्छ है जिसकी बाहरी सुन्दरता और बोतरो सुगन्धि 
दोनो ही मनको मोह लेते है। कोई जाति तबतक बडी नहीं हो सकती 
जबत॒क कि उसके भाव और विचार उन्नत न हो, जब भाव और विचार 
उन्नत होगे _तव उनका विकास उस जातिके साहित्यके रूप ही ही 
सकता हैँ । इसलिए जाति या राष्ट्रके उत्यानफे साथ-साथ उस जाति या 
राष्ट्रके साहित्यको भी उन्नति या उत्यान होना स्वाभाविक हैं। इसी 
प्रकार साहित्यको अवनति उस जातिके प्रनका अटल और अटट प्रमाण 
हैं। राजनैतिक परिस्यितिका प्रभाव सामान्यतया जनजीवनकोी सर्वतोमुखी 
गतिका प्रसारक मववा अवरोधक अवष्य हो होता है। साहित्य, शिल्र 
और कलापर तो इसका प्रभाव तत्ताल लक्षित होता हैँ । सम्पूर्ण साहित्य- 
का सूलछ प्रेरणा ख्तोत राजनीतिक परिस्थिति ही रही है ० 


मुगलरालीन राजनेतिक स्थिति 


भारतवर्षके इतिहाममे मुग्रल सम्नाटोने कई दृष्टियोंे एक युगान्तर 
ही उपस्थित कर दिया। शामन-व्यवस्या, आर्थिक व्यवस्था, धर्म, वेप-भूषा, 
रहने सहन इन्यादि सभी जीवनके अग्रोपर एक गहरा प्रभाव अपने धासनके 
ल्गभय २०० वर्षोमे मुप़्ल सन्राटोने डाछा। वास्तवमें मुगलोे पूर्व 
खिलजी, तुग़लक आदि मुसलमान बध्चोने ऐसी कोई आदण-परम्परा भारत- 
को नहों दी जिसपर मारत गर्व कर सके अथवा उन वश्शोकी स्मृति भी 
स्थिर रह सके । वे वश वास्तत्रमे आततायी-श्रामक माक्रामक और लुटेरे 
थे। जीवनको लूट और भोगविलासके परें मानव मिलनके सगमपर देखने- 
को न उनके पास आँसें थीं ओर न प्र-दु बकातर हृदय ही था। हृदयका 
स्नेह और बात्माका स्वर उनमें जन्मा हो नथा। यद्यपि मुग़्रछोने भी 
भारतमें कोई ऐमा अद्वितीय स्प्र्णयुग अथवा रामराज्य ( आदर्श राज्य ) 
स्थापित नहीं किया, जिसे भारतने इसके पूर्व देखा ही न था, परन्तु 


“३ टॉ० राजेद्धप्रताद छत साहित्य, शिता भौर सरकृति! पृ० ४। 


पृष्ठनूसि 


अय ययत पशाकी अपेशा रभी शिशाक्षामें इग यथने सन्तोषजनक प्रगति 
की है, ऐसे अत्यीकार नही विया जा गफता । 

(पुगनोम भी बाबर और टहुमायुँकी अपना सम्माद लगबरने पर्याप्त 
अधिक विवेगपृण पाय किय । राजयोीति, धर्म, रहय-महन, एय साहिस्ियिप 
अभिशति एत्यादिपते अत्यन्त उणरता पृण चीतिस बाम एिया । इतिहासके 
लब्धप्रतिए विद्वात ठॉ० साग्कार डिसत /ैं---मुगल सासाज्यमे दो सौ 
योनि सम्पूर्ण उत्तर भारत और "शिण भारत सभी वर्गोरों, राजगीय 
भाषा, श्ासत पद्धति, सिक्का और एस. छोड़ब्रिय जयमायानी एकता 
प्रदान को | केयल ?ि दाक प्राहित और ग्रामीण जतता इसमें अपयाद 
थे। राज्य मीौमाआ परे भी वसा पद्धति, राजफीय उवाधियाँ, राजबीय 
शिष्टता और आपिक क्रपच/्पयस्वागा प्राण छाटे या ये रूपमें समीपवर्ती 
पड़ोगी हि दू राजाआन भा लिया था । 7] 

मुगठारी राज्य “यप्स्याथा स्पर्णााओ अवबर द्वारा ही उपस्पिन 
विया गण । और उसये परद्यात्‌ फिर अपराद्ट आग्म्म हुआ । अपने 
पूथजो और अगरी पराडियाफक लिए एवं ऐसा मिलन पिद्ु था जिसपर दोना 
गोरवा पित 2 गये । अवबरप सम्प गरमें एस० एम० एडथ्० लिपते हूँ 

*ग।लरपी और सपरहयो शताब्दीवी शामत व्ययस्या और मिद्धान्त- 
तिर्माण मुस्य रूप अवगग्क पृरर्शी-यृद्धिमानू मस्तिबगा हो परि- 


१0 ५ 


णामथा ।” ) 


बनी “- कजज+ः। +++5 


दिल्लोचके सत्यादारोको एक घटाया लिखों है, येंगे घटतयाएँ कई है परन्तु 
महाँ एक उद्घून फी जातो है--- 


सदिषद्ा उदें भई इस यीक, पुरदाकिस नौधाव क्छीय। 
विन परश्रे साय जोहरी, दिये फोडरी मोधि । 

बड़ी यस्‍्नु माँग कह, सो ऐो इसमें मोदि ॥| 

एक दिवस तिनकी पवररि, कियो हुएइुम ठंड भोरि 
योँघिन्शेंधि सव जोहरी, फ़द्दें किये उ्यों घोर ॥ 

हमें गुटीरे कोर, कीने मतक ससान । 

दिव ऐड तिसपार सिने, भागे विन निज धान ॥ 

भाग सदन फीनो सती, सांग साथ तजि मौन । 

रिम निय परित्रद साथ है, पर झा सुर यौन ॥ 

बहु फद सिप्त नित्त सव भये, पूट फूट ईै घह्टें दिस गये ।!' " 


कृषो मरे इस झायायाएउके भाजग यविदे पिया ररगमेस हो तगा सगरके भय 
शौहरी हुए थे । नयसमें मवाब्पा आगमन हनतामे शिए प्रलपमे बम ने 
दा। गशयोंति कायापारोंर लोग पगर ऐोडरर भाग थाने मे भौर जब 

साय सम"में पा झाता था गये सगरमें आधे थे। दम प्रदार भरदनेगे 
इमो नए भो ई वर शग भा थे। लोग अप सगरोगें हस्णा्ी बनकर 
मग्राय-मे पूमने थे । 


सामाजिक स्थिति 


मुगल कालोच सामाजिक स्थितिके सम्बन्धमें निश्चित रूपसे कहा 
जा सकता हैं और प्राय सभो एतिदहासवार एकमत हैं कि वह सन्तोप- 
जनक नहीं थो। 


“मुग़लोक्षी विछछो सन्‍्तान बहुत छुछ नष्ट हो चुके थी। ज्षिक्षाको 
कमी और अमम्य समाजके कारण उनका पतन हो गया था। असयम 
तथा मयवानने उ'हैँ अवनतिके गतमें फेंक दिया था । देशमें स्थित प्रत्येक 
बर्गके लोग घोर बन्धकारमे पे हुए पे । (निर्घन ओर धनवान प्रत्येकके 
जीवनका प्रत्पेर बार्य ज्योत्िपये अनुसार हो होता था (:-- धार्मिक पुरुषो- 
की इतनी भवित होती थी कि उनकी मृत्मुके पश्चात्‌ उनके स्मारकोकी 
भी पूजा थी जाती घी । अन्धविश्यास मोर अन्धायुसरण यदि मनुष्यकी 
वियेष-बुद्धिको हृतप्रभ कर दे तो आाइयर्य हो यया है। वास्‍्तवमें जनताके 
साधारण व्यवित्म छेकर ससाद पर्यन्त सभीको अपने पुरुपत्वकों अपेक्ता 
भारप ( देरी शपित ) पर अधिक विदराम था। यद्वि मुगल युगकों एक 
दृष्टिमे घामिव अनिविश्यापोका युग कहा जाये तो अनुनित भी न होगा, 
बच्चपि घामिक ऐफ्य जौ" समन्वयवे प्रयत्न भी चछ “है ये । मायपन्थियों- 
का, शैदी फनफटे सथा लिगायत समधुओोवा, सूफियोगा, तान्प्रिवोका और 
सदसे बढ़दर देवी घमत्रागरा जनतापर अटूट प्रभाव घा)। हमारे 
प्रस्तावित कविवर दसारसीदासपर भो अनेक धर्मों, सम्प्रदायों, परम्पराओ, 
तान्त्रिक क्रिवाओ तथा अन्पविद्ञासोद्या प्रभाव पष्ा था, जिसका उन्हें 
बादमें पर्याप्त पद्चात्ताप भी बरया पष्ठा। पषिके निजो जीवनकी एक 
घटनामे तत्लालीन अन्पविश्वासोफा परिचय मिल जायेगा । सबत्‌ 
१६५९ में एदा साथुने कवियों एक मन्धका आश्चर्यर्ण चमत्ार सुनाया । 
उच मन्त्वी एक वर्षकी सिद्धेंक पश्चात्‌ एक दीनार प्रति दिन हारपर 
पड़ी मिद्धा करेगी यह भी कटा । बनारसोदासजोने तत्काल साधुके चरण 
पकड लिये और मन्नत लिप लिया। एच वर्ष व्दी श्रद्धासरे मस्तका जाप 
किया परतु अन्तमें जब तुछ व मिछा तो बडे दु सी हुए । घरपालोने 
समझाया यह अ्रम हूँ | पिध्यात्वी छोग भोले प्रणियोको इमो भाँति छलसे 
छृटते है। इससे वविक्रों साखना भिम्मे और वें फिर आत्मस्य हो अपने 





८4, डॉ० विश्वेखरप्रसाद टी० लिटू बत 'भाग्नवपेका इतिदास! । 


पृष्ठभूमि ३१ 


ब्ज बे 
कायमें लग गये । 
बनारसीदासजोने इसो प्रक्रार एक साघुके कहनेसे घनके छोममें 


शिवजीकी प्रतिमाकी पूजा मारम्भ की परन्तु अन्तमें फल भौर रक्षा न पा 
उसे भी छोड दिया । 


जोगी पुक मिलो तिस जाय, बनारसी दियो सो दाय । 

दीनी एक सपाली हाथ, पूजा की सामग्री साथ । 

कहे सदासिव मूरत एह, पूजे सो पाने सिच गेह । 

तब बनारसि सीस चढाय, छीनी नित पूज मन ढाय ॥” इत्यादि 


भागे चलकर जब कविपर सकट आया भौर शिवने रक्षा न की तो 
कवि फिर सचेत हो बोल उठा - 


८ बैठी मन में चिन्ते एम, मे सिच पूजा कीनी कम । 

जब मे गिरयी पर थी मुरझाय, तथ सिच कस न करी सहाय ॥ 
यहु विध सिच पूजा तजी, रूसी प्रगट सेवा में वजी । 

तिस दिन सो पूजा न सुहाय, सिंच सखोछी घरी उद्यय ॥”' 


इस प्रकार जनता घनप्राप्ति आदि प्रछोभनोमें पडकर विविध धर्मों, 
विश्वास्तो ओर तन्‍्त्रोमें पडकर स्वयपर-से विश्वास लो बैठी थो। हिन्दू, 
मुसलिम और सिख ये तोनों जातियाँ अपने गुदझओं और महतन्तोंको सेवा 
बडी भक्तित और तत्परतामे करती थों। कीमियागरी एक विज्ञान समझी 
जाती थो और उच्चतम स्तरके शिक्षित व्यकित इस विज्ञानको प्रोत्मादित 
करते थे और इय विज्ञानका परिचय बादशाहकों भी देते थे। स्वर्ण 
अनुसाधानके लिए जीवन बलिदान भी होता था, यद्यपि बादशाहको 
इसका पता चल जानेपर कठोर दण्ड मिलता था। इस प्रकार अति- 
मोतिक ओर अभोतिक चमत्कारोंके बीच जनता भेड-मी चल रही थी । 
उस घनको इच्छा इतनी प्रवलू रहती थी कि उसका हिताहित हो नष्ट 
हो चुका था। 


१ “अपकथा” छन्द २०६-२१८। संन्पादक - मात्ाप्रसाद दी० लिटू | 
२ “अरधंकथा' छन्द २१६-२० । सम्पादक - माताप्रमाद डी० लिदू। 

३. अ्रषकथा? छन्द २६२-२६३ । सन्‍्पादक - माताप्रसाद डी० लिटू । 
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१२ कविवर वनारसीदास 


भृत्यवर्ग (धाधारण जनता) और अधिकारी वर्गके जीवन-स्तरमें कुत्ते 
और मालिक-जैसा अन्तर था। पौष्टिक भोजन, सुन्दर वस्त्र, निर्वाह योग्य 
मकान तथा साक्षरता तो निर्धन वर्गके भाग्यमें थी ही नहीं । नौकर स्वय- 
फो कभी सुखी समझ पाये ऐसी शुभ घडो असम्भव ही थी। मुग़लकालीन 
समाजका चित्रण डॉ० आर० सी० मजूमदार ओर उनके साथी लेखकोने 
बढे सामिक छब्दोमें क्रिया है-- 

“धुगलकालीन समाज सम्नादके लिए सामन्तो समाजका सगठन था। 
सम्नादके पश्चात्‌ द्वितीय श्रेणीमें उच्चाधिकारी सामन्‍्त, नृपति अथवा शाही 
व्यक्षित थे जो विशेष आदर और विज्येषाधिकारके चिरन्तन उपभोक्ता थे । 
ये सभी सुविधाएँ और सुख सामान्य जनताके भाग्यमें कभी न थे। इस 
स्थितिसे स्वमावत उनके जीवन स्तरमें अन्तर आ गया। उच्चाधिकारो 
सम्पत्ति और विलासमें गोते छगा रद्दे थे, जबकि निम्न व्यक्ति ( साधारण 
वर्ग-निर्धनवर्ग ) की दक्षा अत्यन्त शोचनीय थी। शाही व्यक्तियोमे सुरा 
भौर सुन्दरो सेवन तो एक साधारण एवं प्रचलित अवगुण था ।” मुगल 
युगमें अधिकारी और अधिकृत अर्यात्‌ पूरे समाजके जीवन-स्तरको स्पष्ट 

“करनेमें ये उल्लिखित पक्तियाँ पूर्ण सहायक हैं । 
*जनताकी सुरक्षा और अभयको स्थितिपर जब हम विचार करते 
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भई सगाई वावने, परो त्ेपना काल । 
अन्न मह॒धे न पाइए, भयो जगत वेहात ॥ 
गयो काल दिन बीत घने, सवत्‌ सोलइ सौ चौवने। 

- 'अपकथा? छच्ध १०४, १०५४ सम्पादक, माताअसाद गुप्त डी० लि । 
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मच गया, प्रत्येक घरके किवाड बन्द कर दिये गये, दुकानदारोने दुकानो- 
पर बैठना छोड दिया। लोगोने अच्छे वस्त्रोके स्वानपर मलिन वस्त्र 
धारण किये | घब-सम्पत्ति गुप्त स्थानोमें छिपाकर रख दो । यथाक्षवितत 
प्रत्येक गृहस्थने रक्षार्थ हथियार भो जुटाये । घनिक और दरिद्रोको 
वेषमूषा एक हो गयी। यद्यपि उस्त समय कोई लूट-पाट न हुईं परन्तु 
जनतामें भयकी सात्रा कम न हुई ।”' स्पष्ट हैं कि जनताने ऐसे दुःख-भरे 
अनेकों अवसर देखे होगे, अन्यथा सम्पूर्ण जनतामें इतना भय और 
हाहाकार अकारण और पहली ही बार नहों हो सकता था। 


किसी भी वस्तुके पूर्ण ज्ञानके लिए प्रत्यक्ष प्रमाणस्ते बढकर अन्य 
साधन नहीं -हो सकते । मुगल-युगकी सामाजिक स्थितिके सम्बन्धमें यदि 
एक अनुभवी पाश्चात््य विह्यान्‌ फ्रान्सिस पोल्सक्रेटका आँखो देखा विवरण 
न दिया गया तो चर्चा अधूरो-सी रह जायेगी । पोल्सक्रेट अपने ७ वर्षोके 
आँखों देखे मुग्रछकालोन अनुभवमे लिखते हँ--- ४ 

)जनताके तीन वर्ग जो वास्तवमें नाम मात्रसे स्वतस्त्र हैं, परन्तु 
उनकी जीवनघारा स्वय-स्वीकृत-दासतासे नहीके बराबर ही भेद खाती 
है। कार्यक्र्ता, चपरासी, नोकर ओर दुकानदार इनका कार्य स्वतन्त्र 
नहीं था। पारिश्रमिक अल्प था। भोजन और मकान दयनीय थे। 
सदैव शाही कार्यालयके दवावके शिकार रहते थे। दुकानदार यद्यपि कमी- 
कभी घनवान्‌ और आदूत थे, परन्तु वहुवा अपनी सम्पत्ति गुप्त रखते थे।” 

इस प्रकार मुगल युगक्ी समाज-व्यत्रस्थाके अध्ययनसे हम इसी निर्णय- 
पर पहुँचते हैं कि तत्कालीन समाज व्यवस्थाकी उन्नतिके लिए साम्राज्यकी 
ओरसे कोई प्रयत्न नही किये जाते थे। बरन्‌ छासनके अधिकारी जनता 
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अष्ट थे। प्रत्येक प्रान्तोीय राजधानीमें एक स्थानीय काज़ों होता था जो 
प्रधान काज़ीनहारा नियुक्‍तत होता था भौर ये नियुकितयाँ तैज्ञोके साथ 
घूस देकर खरीदो जातो थी। जब काज्ञीकी कुतियाकी मृत्यु होतो थी 
तब सम्पूर्ण नगर साथ होता था और जब स्वयं काज्नो मरताथा तो 
एक भी व्यक्त साथ न जाता था। 

इतनी गहरी घृणा काज़ियोंके प्रति जनतामें रहतो थी भौर इसका 
प्रमुख कारण काजियोके अमानवीय व्त्याचार थे । 

[सम्पूर्ण मवितयुगका साहित्य, जिसका मुगल युगकी राजनीति और 
तमाज-व्यवस्थासे धना सम्पर्क है, इन्हीं सव उल्लिखित परिष्वितियोंके 
कारण घामिक दृढ़ताके साथ लिखा गया। यदि भवितियुगमें धर्मश्रधान 
साहित्य न रचा जाता तो सम्भवत आज अधिकाश भारत यवन होता । 
साहित्यकोी घरापर धर्म सरल, सरस होकर जीवनमें एकरस हो जाता 
हैं। साहित्य अबनो स्त्र्ण-जैसो बहुमवी क्षमतासे धर्मकी अप्राकृतिक जडता 
भी सहजमें हर लेता है, भूक्तिकालोन विपुल साहित्य इस बातके लिए 
दर्पण तुल्य है । 

भव यह भी निविवाद हैं कि राजनीतिक वातावरणका पूर्ण प्रभाव 
साहित्यपर रहता हैं। राजनीति जीवनसे पुयक नहीं हैं और साहित्य 


भी जन-जीवनके सुख दू खमें स्वयकों निमग्न देसना चाहता हैं और 
देखता आया हैं । 


(ब) घामिक सम्प्रदाय भर जैनधर्म (१६-१७वीं शती ) 


भारतवर्पमें अनेक विदेशों जातियाँ आयी, वर्सी तथा कुछ समयके 
पदचात भारतीय सस्कृतिमं स्वयकी सस्क्ृतिको ऐसा एकाकार कर लिया 
कि फिर उन्हें पृथक्‌ करके समझना कठिन ही नहीं अपितु असम्भव-सा 
प्रतोद होने लगा । भोजन, चेशभूपा,, आचार-विचार प्राय एक-से हो 
गये । परन्तु(यवन छोग ऐसे आततायी वनकर आये कि भारतकी धर्म- 
प्राण जनताकी आत्मा तिछमिल्ता उठी, उसे ऐसा छगा कि धर्म, आचार- 
विचार और एक द्वी शब्दमं कहा जाय तो सम्पूर्ण भारतीय सस्कृति ही 
इन यवनोंके द्वारा अविहृम्ब छिन्म-भिन्‍्न कर दी जायेगी। इसके लिए 
यवन सम्ना्टोने कभी राक्षतों वृत्तिसि अधिकारपूर्वक, तो कभी साधुताके 
आावरणमें छलपूर्वक बड़े प्रयत्त किये। अनेक पवित्र देवालय भूमिसात्‌ 
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न 


प्रबल घाराका घोर बआातक छा गया था। जनताको मुसलमान होनेंसे 
वचानेके लिए इन_ सुधारकोने अपने पन्‍्थकी रचना इस ढंगसे की कि 
मुस्लिम मतकी ओर झुको हुई जनता सहजमें ही इनको अनुयायी हो 
गयी । (वरर्णाभम घर्म, अवतारवाद, बहुदेवोपासना, मूति-पुजा, साकारवाद 
आदि हिन्दुत्वकी विशेषताओको हटाकर इन पन्योने उपासना-विधि मुसल- 
मानोकी भाँति सरल कर दो । इसोलिए कवीरपन्य, दादुपन्‍य, महांनुभाव 
भादि पन्‍ध ज़ोरोसे फैल गये । इनमें-से प्राय सबमे वेद-सार्गको छोड एक 
ऐसा मध्य मार्ग चछाया कि बहुत बड़ो सरुयषा मुसलमान बननेसे बच 
गयी । "एक दीर्घकालोन सधर्पके बीच पिसती हुई जनता अव एक 
सरल, सीधा व्यय और क्रियाकाण्ड-रद्दित मार्ग चाहती थी। ऐसे ही 
समयमे विविध उदाराशय सनन्‍्तो और कवियोंने एक सामान्य, सुवोध और 
सहज-आचरण योग्य घर्मका प्रचार कविता-द्वारा, उपदेशी द्वारा तथा 
जन सेवा-द्वारा किया, जिससे जनताने पुन सान्त्वना प्राप्त की ) 
हमें यह न भूछना चाहिए कि सम्पूर्ण भविवकालोन साहित्य भारतकी 
स्वाभाषिक चिन्ता-धाराका _ विकमित परिणाम हैँ, वह यवन नीतिकी 
प्रतिक्रियाका आवेशपूर्ण साहित्य नहों है, हाँ यवनोंद्वारा वह साहित्य एक 
सीमा तफ प्रभावित गवश्य हुआ हैं । एत्तदर्थ भारतीय जनत्ता ऐसा साहित्य 
बिना प्रभावके न लिख सकती थी--यह पृ्वाप्रह लेकर चलना अनुचित 
होगा। यज्ञोको, शास्त्रार्थोक़ी और अतिआचारोकी धूमसे भारतीय जनता 
पहलेसे ही काफो ऊब्र चुकी थी--जनपयके बोज स्वभावत पड चुके थे। 
प्रौ विचारक आचार्य हजारोप्रसाद द्विवेदी छिक्षते हं--''कुमो:कभो यह 


जी ०० थे पार करन 


कभी यह भो बतानेका प्रयत्न किया गया हैं कि निर्गुणिया सन्तोको 
जाति-पाँतिकी विरोधी प्रवृत्ति भवत्तारवाद और मूत्तिपूजाके खण्डन करने- 
को चेष्टामें मुसलमानी जोश हैं। किसो-किसीने तो कवीरदास आदिकी 
वाणियोको 'मुसलमानी हथकण्डे भी बताया है। ये सभी बाते भ्रममूलक 
हैं। हम आगे चलफर देखेंगे कि निर्मुणत मतवादों सनन्‍्तोके केवल उग्र 
विचार ही भारतोय नही हैं उनकी समस्त रोति-नीति, साधना, वक्तव्य, 
वस्तुके उपस्थापनको प्रणालो, छन्द और भाषा पुराने भारतीय आचार्योकी 
*>६ रामदास गौड़ “हिन्दुत्!', ९० ७२५। 
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_देन हैं ?” ह्ववेदीजी आगे लिखते हैं---'परन्तु इन सवका यह बर्थ नहीं 
हैं कि मुसलूमानी धर्मका कोई प्रभाव इस साहित्यपर नहीं पडा हैं। यह 
कहना अनुचित है । एक जीवित जातिके स्पर्शामें आनेपर दूसरीपर उसका 
प्रभाव पडना स्वाभाविक हूँ। भारतीय साहित्यके सुवर्ण-कालमें भी इस 
प्रकार विदेशी प्रभाव लक्ष्य किया जा सकता है। परन्तु जिस प्रकार 
कालिदासको कविताओम यावती या श्रीक प्रभाव देखकर यह नहीं कहा 
जाता कि वह दुर्व जाति की प्रतिक्रियात्मक मनोवृत्तिका निदर्शक हैं, 
उसी प्रकार हिन्दी साहित्यमें भो यह प्रभाव प्रभाव के रूपमें ही स्वीकार 
किया जाना चाहिए, प्रतिक्रियाके रुपमें नहीं ऊ 

उल्लिखित विवेचनको ध्यानमें रखकर यदि भारतोय साहित्यका 
अध्ययन किया जाये तो हिन्दीके साथ बंगला, मराठी और गुजरातोके 
साहित्यमें भी घर्मकी प्रमुखरूपेण प्राण-प्रतिष्ठा होतो मिलेगी । 


इस सत्यको “दोहरानेकी आवद्यकता नहीं कि १५वों और १६वीं 
शताव्दीको धर्म-परम्परा और वैष्णव घर्मकी पुनर्जागृतिका हिन्दों साहित्य 
-जटणी है, विशेष रूपसे तुलसीदास, बल्लभाचार्य भौर हित हरिवशके 
नेतृत्वमें, जिन्होंने घामिक रचनाओंकी निर्मित ओर गायनकों महती शक्ति 
दी, जिसने हमारे साहित्य-कोपको अनुपम प्रतिभाके मणि-रत्नोसे आपूरित 
कर दिया ।” 


मविवियुगमें घर्मको सात्रा प्रमुख रूपसे है। इसका प्रधान कारण उस 
समय सम्पर्ण देशकी परिस्थितिका ऐतिहासिक दृष्टिसि एक सा होना हैं । 


- १ टॉ० इजारीप्रसाद हिवेदी, “हिन्दी सेदित्यकी भूमिका! ९० २८। 

२ डॉ० हजारीप्रसाद दिवेद, हिन्द साहित्यकी भूमिका? ए० २८-२६। 
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यही कारण है कि सभी भारतोय भाषाओका तात्कालिक साहित्य ,घ॒र्म: 
प्रधान हैं। डॉ० शशिभूपषण दास गुप्त लिखते हँ-“सभी अद्यतन भारोपीय 
भाषाओके साहित्यकी ऐतिहाहिक प्रगतिकी एकात्मता वास्तवमें आश्चर्य- 
चकित कर देनेवाली है। इस ऐतिहासिक एकताका कारण यही है कि 
सभो भाषाओके साहित्यका इतिदास प्राचीन और भध्ययुगर्में जो निमित 
हुआ उस समय भारतके विभिन्न प्रदेशोकी ऐतिहासिक दक्षा प्राय, एक-सती 
थी ।”” यह धामिक साहित्य-सुजनका क्रम छोटे या बड़े रूपमें १८वी 


फल विष्कक सके >+५. के ०0 #+ 


शताब्दीके ' 4०० 7 के अत बक 


कताके वाह्य आकर्षणसे मोहामिभूत कविताने अब धीरे-धीरे अपने प्राचोन 
वस्त्र उतारना आरम्भ कर दिया। मध्यकाछीन कविताकी धामिक पृष्ठ- 
भूमिके सम्बन्धमें डॉँ० शशिभूषणदास गुप्तके ये विचार उद्धरणीय हैं- 


* “आधुनिक भारतीय साहित्योका उद्भव और विकास कुछ निश्चित 
घामिक सम्प्रदायोसे घनिष्ठ रूपसे है-जिन सम्प्रदायोने दक्षम छाताब्दीसे 
आंगेके समयमें जन-जोवनको इस दिशामें उद्वेलित किया था । ५-४ 
साहित्यका एक प्रमुख लक्ष्य सदैवसे रहा है। विश्वके सभी देशोमें और 
विशेष रूपसे धर्म-प्रधान भारतमे तो ऐसा हुआ ही हैँ! वास्तविक 

कब +>>तस्‍जनतन 
रूपमे भारतीय साहित्यके इतिहाससे कुछ प्रमुख धर्मोका इतिहास ऐसा 
लिपटा हुआ हैं कि उसके अध्ययनके अभावमें तत्कालीन साहित्यका 
प्रामाणिक अष्ययन सम्भव नहीं हैं। अतः हमें यदि किसी मष्ययुगीन 
अथवा भक्तिकालोन साहित्यका अध्ययन पूर्ण रूपमें करना है तो तत्कालीन 
उत्तर भारतमें प्रचछित सभी धार्मिक सम्प्रदायोपर एक विह॒गम दृष्टि 
अवष्य डालनी होगी । 


क्विवर॒ बनारसीदासका जीवन तो एक ऐसे साहित्यकारका जीवन 
था जिसने जैन परम्पराके अन्तर्गत रहकर ही साहित्य-पेवा की । अस्‍्पूर्ण 
जैन-साहित्य-प्रकृतिका ब्रह्म धर्म प्रमुख रूपसे रहा है, इसे स्व्रीकार,करनेमें 
भी.जैन साहित्मकारोने छज्जा और सकोचकी अपेक्षा गोरवका ही अनुभव 
किया है । व 


(ध॒र्ममें आडम्बर और क्रियाकाण्डकी निरर्थक व्यस्त योजनाओके कवि- 


१, +95 3 795 50909, 005९776 ॥२श॥87075 0०४४७ 9 33 
*>२३ वही, प० १३। 
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वर बनारसोदासजी विरोधों थे। उनका सम्पूर्ण जोबन थदि विविध 
घर्माक्री एक 'प्रयोगशाल्ा' कहा जाये तो काई अतिशयपूर्ण वार्ता न होगी । 
कभी वैणव, कमी शैव, कभी तान्प्रिक, कभो क्रियाकाण्डी, कभी नास्तिक, 
कभी द्वेताम्वर तो कभी दिगम्बर जैनके हपमें कबिने सभी धर्मोक्रा 
अनुभव किया और इसी निष्कर्पपर पहुँचे कि धर्मका सम्बन्ध यदि बाह्य 
प्रदर्शन क्रियाकाण्डादिस रसा जायेगा तो उसमें व्यक्तिगत स्वार्थ क्षुद्रता 
ओर स्वैराचार पनप उठेंगे। धर्मफे नामपर सभी अमानब्रीय तत्व भी 
पुष्ठ हागे। अत घर्मका नाता अन्तसूसे--आत्मासे होना चाहिए । यदि 
दम निदिचत स्पसे अन्दरमे णुद्ध हैं तो ससारकी कोई भी शक्ित हमारा 
पतन कदापि नही कर सकती । ५ 

तो अप हम कविके जीवनको प्रभाधित करनेवाले १६वों भौर १७वीं 
घाताव्दीके वे सभी घामिक सम्प्रदाय समझ ले जो उस समय उत्तर भारतमें 
थिद्यमान थे और साहित्य समारको अपनी अलोकिक आभासे आलोकित 
बर रहे थे। 

हस प्रकरणमें हमारा य्रेय विभिन्न बर्मोक्री ऐतिहासिक तिथियोंक 
आधारपर नवीनता और प्रातच्रीनता सिद्ध करना तथा उसी नपीनता 
आर प्राचीनताक आधारपर उन्हें छजु-गुर कर दिसाना नहीं ईं। 
१ ६वी-१७वीं शताजदीमें उत्तर भारतमें किसी भी रूपमें विद्यमान सभी 
प्रमुख घर्मोफ़ा सामान्य तथा जैन वसका विशेष परिचय इस शाखामें 
दिया जायेगा । 
शंव वर्मे 

बैत धर्म यञ्पि उत्तर भाग्तमें दक्षिण भारतको ही देन है, परस्तु 
यहाँके वर्तमान प्रमेमि इस धर्मकी प्रमुखता रहो हैं । वेदादियें वैसे मू्ति- 
पूजाकी कोई चर्चा नही है, परन्तु आगे चलकर वेदोक रुद्रादि देवता ही 
शिपके रूपमें अजित होने लगे। रुद्रको ऋग्वेदमें भय ओर ताडनाका देवता 
माना है, तो ऐसे सूबत भी ऋग्येदमं है जिनमें दद्रको रक्षा और निर्माणका 
देवना माना गया हैं । डॉक्टर मूर भौर बेवर जो प्रसिद्ध वेद-व्यास्याता 
थे, वें भी रुद्रकों मयका देवता मानते थे। सो० बी० नारायण अय्यर 
लिखते हैं---'वैदिक देशताओको ठीक विशेषताओके समझनेमें ये विदेणों 
विद्वान्‌ अमफल रहे हैं, पयाकि प्रकृतिकी घटनाओका व्यक्‍्तोकरण इन्हीके 
द्वारा होता था, ऐसी इनको घारणा थो । कोई भो व्यक्ति वेदिक सुनतोके 


श्र कविवर बनारसीदास 


पहे शक 
अध्ययनसे इस निदचयपर पहुँच जायेगा कि रुद्रके दो कार्य थे--पफलता 
वित्तीर्ण करना और दु खोका नाश करना । 

वत्ताण करन 


दक्षिण भारतनें कला और सस्कृतिके साथ उत्तर भारतकों कुछ 
घामिक देन सी दो है। शैव धर्मका आगमन उत्तर भारतमें दक्षिणसे 
हुआ। दक्षिण भारतमें शैव आलवारोको सख्या ६४ मानी जाती है। इनमें 
माणिक वाचक, सम्बन्ध, वागीश भोर सुन्दर अधिक प्रसिद्ध हैं। आल- 
वारोकी अमर वाणियाँ आध्यात्मिक साहित्यके दो महान्‌ सप्रह भ्रन्धोमें 
सुरक्षित हैं। उनमें-ते एकका नाम “देवरन' भर्यात्‌ भगवत्‌ प्रेमके हार और 
दुसरेका नाम हैं 'निरु वाचकर्म्‌ अर्थात्‌ पविन्न वाणी । 'परिय पुराणम्‌ 
तथा “ईइवर लीला नामक महान्‌ ग्रन्थों इनके पवित्र चरित्रका वर्णन हैं। 


दयोंके_मुख्य_पाँच भेद हें--१ सामान्य शव, २ मिश्रद्वव, 
३ वीरशैव, ४ वसव पक्षी लिगायत शैव, ५ कापालिक शैव । 


३ सामान्य शैव--भस्म धारण करते हैं। भू-प्रतिष्ठित शिवर्लिंग- 
की अर्चना करते हैं । अष्टविधिसे शिवका ध्यान करते हैं । 


२, मिश्र शैव--सिंहासनस्थ लछिंगकी पूजा करते हैं। उम्रा, विष्णु, 
गणपति, सूर्यको पूजा करते हैं । ये शकराचार्यके अनुयायी स्मार्त शव हैं । 
अनेक देवोकी मिश्रित भावसे पूजा करते हैं भत मिश्र कहलाते हैं । 


३ वीर शैव--इन मतानुयांयियोकी मान्यता है कि सम्पूर्ण जगत॒का 
निर्माण, विकास और नाश शिव द्वारा ही होता हैँ । सम्पूर्ण विद्वको ये 
शिवमय ही मानते हैं। यह मत पाशुपत मतसे अभिन्न है। ये लोग लिंगा- 
यृत नामसे,भी प्रसिद्ध हैं। इनको मान्यता है--'शिवलिंग सब सकटोका 
नाशक है, परत्रह्म हैं,जो इसे भवितसे घारण करता है उसे पाशुपत कहा 





१ सी० वी० नारायन अय्यर, 'भोरीनिन ऐण्ड अलीं हिस्ट्री ऑव शेविद्म इन 
साउथ इरिट्या! प्रथम अध्याय, पृ० १। 

२ देछिण भारतमें लोगोंके दृदयमें भगवत-प्रमकी बुमवी हुई लौको पुन 
उद्दीप्त तथा वायुमण्डलको पवित्र करनेवाले सन्त हुए जो आलवार नामसे 
अब भी प्रसिद्ध द। आलवारका भर है अध्यात्म शानरूपी समुद्रमें गहरे 


ग़ोते लगानेवाला । रब और नैष्णव दोनों ही अपने सन्‍्तींकी अलवार 


बे सम्बोधित करते थे ।-“विश्व॒ धर्म दर्शन” श्री सॉवलिया विद्वरीलाल 
बम, पू० २८० । 


- पृष्ठभूमि २ 


जाता है।” | इतो आवारपर मृत्युपर्यन्त शरीर॒पर ये लिंग धारण किया 
करते हैं। मद्राउ बोर हंदरावादमे इनको प्रधानता हैं । 

शैव घर्मके तमो सम्प्रदायोमें वोर शैवोंक्ा सम्प्रदाय मधिक प्रसिद्ध है । 
इस सम्पदायको प्राचोनताके सम्बन्धमें डाँ० भाण्डारकर बौर फकुहरने एक 
हो आश्ययमें लिखा है--वतव नामक्ष एक शैवोद्धाररूते कुछ उमय बर्घात 
जाजते लगभग जाठ सौ वर्ष पहले वोर शेवमतर्का बारम्म हा है। 


४ दसद पक्षी लिंगायव-शैव मतको इस शालताक्ा जाघार वत- 
चेब्चर पुराण हैँ। यह एक प्रकारचे सुघावादों मत हैं। वोर शवोको 
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क्षिवाकाण्ड, तोर्थवाद्रादिको उर्वधा व्यथं ठहराया । 

० क्ापालिक शैच--ये तान्त्रिक साघु होते हैं। मनृष्यणो खोपडो 
छिये रहते हैं । मच्य-मानादिका भी भन्नण करते हैं ॥ पहले इनमें नरवक्ति 
भो होती घो। ये वाममार्गी हैं, श्मघानमें रहकर वोनत्स रीतिने ये 
उपाचना करते हैं । 

प्रत्यनिन्ना इशन--यह शाला काइ्मोरो शैवोक्नी है। इनके बनुमार 
सम्पूर्ण नचार शिवमय है ) जीव बोर ईब्वर एक है, इस ज्ञानको प्राप्ति 
ही मुक्ति हैं। यह मत झकराचार्यके बहढ्ेत सिद्धान्दका पोषल जौर शिव- 
सूत्रोपर निर्भर है । 

शिवाहतवाइ---नन्ति-प्रघान शैव मत है । इस मठकी मान्यता है 
शिव भक्त्तिसे हो नुक्दि मिलदो हैं । कर्म जोर ज्ञानका फल मुक्ति है, चही 
इस मतकी मान्यता हैं। चर्व घच्तिमान्‌ शिव ब्रह्म हैं बौर लोवोको उनके 
कर्मानुचा: नोय प्रदान जरते हैं । जोब अनज्ञान-वासवान्नेतसे बद्ध हैँ । बन्चन 
कट जानेपर परकृह्मके चनान ऐथ्वर्य प्राप्त कर बसोन बआानन्दका बनुनव 
करता हु । 








( 
चैष्णद घस 
“नहाभारत' काउ तक वैदिकके वरुव ठथा इन्द्रका _स्पान विप्णु के 
१ परअ्र्म शद लिझन्‌, पश्ुपाशविभोचनम्‌ । 
यो घारचनि त्द्मक्त्या उ पाशुपत उच्यते ॥ 


९, 'वेण्यचिद्न गोविज्ष्म एएड माइतर रिलीजन सिस्डिन्च! डॉ० सारडर- 
कर, ए० १६० | 
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चुके थे। भागे चछकर भारतवर्षमें विष्णु-पूजाके साथ साथ उनके अवतार 
राम और हकृष्णकी पूजा भो आरस्भ हो गयी। प्राचोनताको दृष्टिसे पाचे- 
रात्र मतको पुष्ट करता हुआ भागवत सम्प्रदाय या वैष्णव मत महाभारत 
कालमें भी था, परन्तु आगे चलकर वौद्ध घर्मकी प्रतिष्ठा वढी और इसका 
'हास भी हुआ! समय पाकर पुन यह धर्म उठा और सम्पूर्ण भारतका एक 
व्यापक धर्म बन गया । 

(ञो विष्णुके चरित्रसे सम्बन्धित अनेकों पुराण हैं-- विष्णु पुराण, 
ब्रह्मवैवर्त पुराण, हरिवश पुराण और श्रीमद्भागवत्‌ इत्यादि। इनमें 
सर्वाधिक प्रसिद्धि 'श्रीमद्भागवत्‌' को हो है) वेष्णव सन्तोने समय- 
समयपर घामिक विपमता तथा पारस्परिक कटुता समाप्त करनेके लिए 
जनताका हृदय भगवद्भवितमें एकात्म करनेके लिए अनेकी अथक भव्य 
प्रयत्त किये । ये सन्त केवल ज्ञाता और उपदेष्टा न थे, वर॒न चरित्रकी 
भव्य सू्ि भी थे । (वैष्णव सन्‍्तोके सम्बन्धमें प्रकण्ड पण्डित हजारीप्रमाद 
द्विवेदी लिखते हैँ--“सुदूर दक्षिणमें आलवार भवतोम भक्तिपूर्ण उपासना+ 
पद्धति वर्तमान थी। आहलवार वारह बताये जाते हैं जिनमें कंमसे कम 
नौ तो ऐतिहासिक व्यक्ति हैं हो। इनमें आण्डाल नामक्की एक महिला 
भी थी। इनमें-से अनेक भवत उन जातियोमें उत्पन्न हुए थे जिन्हें भस्पृदय 
कहा जाता है। इन्हीं लोगोफको परम्परामें सुविस्यात वैष्णव आचार्य 
श्री, रामानुजका प्रादुमत्र हुआ। दक्षिणमें आजकी भाँति ही जाति- 
विचार अत्यन्त जठिछ अवस्यामें था। हे आचार्यजी आगे लिखते हैं-- 
“फिर भी जैसा कि अध्यापक क्षितिमोहन सेनने लिखा है, इस जाति- 
विचार शासित (दक्षिण देशमें रामानुजाचार्यने विष्णुमक्तिका आश्रय 
लेकर नीच जातिको ऊँचा किया और देशी भाषामें रचित शठकोपाचार्यके 
तिस्वेल्लुअर प्रभृति भूवितर शास्त्रकों जैष्णबोका चेइ कहकर समाहूृत 
किया | ४४ इंस.अकार हम देखते हैं कि वैष्णव सन्तोने आरम्भमें दक्षिणमें 
भी एक धामिक क्रान्तिक्ों जन्म दिया और स्पष्ट घोषणा की. कि _घर्म 
जातिवाद और वर्गवादकी सकुचित पगडण्डियोका चेरा नही हैं वह 
मानवताके राजमार्गंका उद्धोपकर्ता है। सर्वश्रो, नाभादासजी, ज्ञानेइव रजी 


करोक. ह 


नामदेवजी, तुकारामजी, नरसो मेहता, रामदास सूती, मोराबाई मोरा 


१ ढॉ० इजारीप्रसाद द्विवेदी, हिन्दी साहित्यकी भूमिका? पृ० ४५। 
+9 बद्दी। 
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गुरदास, तुलसीदारा एवं आलपार सन्तोने किसी मत-विशेषका प्रचार 
फरनेका दृष्टिकोण कभी नहीं बनाया। रादैय अपनी गाढ़ नवितसे 
आप्छायित भजनो हारा जनताम एकता, क्ाति और सजोपया अक्षय 
भण्टार भरते रहे । कृष्णभयित शासाफ़े अप्य्छापफे कवियान्वारा भी 
वैष्णय मतका पर्याप्त प्रयार और प्रमार हुआ । 

उल्लिणित बैष्ण रात भयतोके अतिरिषत कुछ प्रकाण्ड विद्वान्‌ 
आचार्य भी वैष्णव सम्प्रदायमें हुए जिहोने एम धर्मके विचार-पक्ष (दर्शन) 
पर अपने विचार बठे गिस्तारसे रसे। (उत्तर भारतमें विशेष रपसे 
वैष्णव सम्प्रयायका दाशतिक पक्ष हो परिपुष्ट किया गया । भवितकालोन 
राहित्यपर भी एगकी गहरी छाप है ।) 

वेष्णव-दर्शनमे प्रमुप आचार्य है-- १ श्री यामुनाचार्य ( विशिष्टादईत 
दर्शन ), २ श्री रामानुजाचार्य ( विशिष्टाईत दर्शन ) ३ आचार्य 
रामानद ( जीवन-दर्शन भावित ), ४ श्री मध्याचार्य (दईतयाद ), 
५ श्री निम्वार्काचार्य (द्ताईत ), ६ बल्लभाचार्य (थुद्धाईत ), 
७ श्रो चैत-य महाप्रभु ( भ्ित्य नेद-माउ ) । 

श्री यामुनाचार्य आधुनिक वैष्णय धर्मके प्रवर्तक तथा रामानुजाचार्यके 
गुर थे। इन सभी आचायोंमें आयायप्रतरर राम्तानन्‍्दजी अत्यधिक उदार, ! 
भादर्श, लोकप्रिय तथा विद्वान थें। आज हिंदी साहित्यकों जिन गिने- 
घुने कवि-सम्राटोपर गर्व है, थे उवने आचार्यप्रवरकी शिष्य-परम्परामें-से । 
हो थे। भारतोयताकी रक्षाके लिए वैष्णव धर्ममे जन-धमके भाव भरनेकी । 
बडी आवश्यकता थी। आचार्य रामानन्दजीने वेष्णव मतको अत्यन्त सरल 
सर्व ग्राद्य बनाफर लोदी बादशाहोवी हिन्दु-महारिणी नीतिके द्वार बन्द 
फर दिये। महात्मा फवोरदास, महात्मा तुलमीदास, रेंदास, पीपा, 
धन्ना, सेना आदि रामानन्दजोफ़े शिष्य थे। इनमें फग्रीर जुलाहा, रंदास 
चमार, पीपा राजपूत, पन्‍ना जाट और सेन नाई था। 

आचार्य रामानन्दके सम्प्रदायकी शिक्षाका सार हँ--ईद्वरकी भवितसे 
जीव ससारके कष्टो और आवागमनसे मुष्त हो सकता हैं। यह भवित 
रामोपासनासे ही मिल सकती हैँं। मनुष्यन्मात्न इसका अधिकारी हैँ । 
जाति-पातिका भेद भप्तिमें कोरई बाधा उपस्थित नही कर सकता । 

आज सम्पूर्ण भारतमें तथा विशेष रूपसे उत्तर भारतमे प्रचलित 
धर्मोंमे वैष्णव घर्मफे मानमेवालोफ़ी सझुपा सबसे अधिक हैँ। हिन्दी, 
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बंगछा, मराठी और गुजरातोके साहित्यकों ( १६-१७वी शतीके ) 
वैष्णव मतने सर्वाधिक प्रभावित किया हैं। भव्तिकालीन_साहित्यकी 
प्रमच भाधारशिका वैष्णव घर्म था। जून और बोद साहित्यके अपवादके 
साथ एक विस्तृत सीमा तक अद्यावधिक सम्पूर्ण भारतीय साहित्य वेष्णव 
घ॒र्मसे अनुप्राणित रहा है । 


इसलछाम धस 


(इसलाम धर्मके आदि प्रवर्तक हजरत मुहस्मद साहवका जन्म ५७० ई० 
अरबके सक्‍का शहरमें हुआ था हज़रत मुहम्मद साहवके जन्मके समय 
अरब निवासियोका आचार-विचार अत्यन्त अध पतित हो चुका था। 
नरबलि, व्यभिचार, यूत, मद्यपान और बलात्कार भादि बातें तो साधारण 
हो चुकी थीं। पिताको अनेको स्थ्रियाँ उसकी मृत्युके पदचात्‌ पुश्नोकी हो 
जाती थी । छोटे-छोटे बच्चोको उन्‍्मादवश् कौतुकके लिए मार डालना 
भी साधारण था । इस प्रवृत्तिके प्रति असहिष्णुता दिखानेवाले भी मृत्युके 
घाट अविलम्ब उतारे जाते थे। हज़रत मुहम्मद साहबके सरल, मेधावी 
और प्रभावक व्यक्तित्वने इस प्रवृत्तिको रोकनेका वोडा उठाया, उन्हें 
घीरे-घीरे इतनो सफलता मिलो कि बादमें इसछाम धर्म अरवमें ही नहीं 
अपितु विद्वके बहुत बडे भागमें विस्तार पा गया । 
इसलाम धर्मकी सर्वश्रेष्ठ पुस्तक “कुरान' है। इसका सार है-- 
(मिक्षुओको दान देना प्रत्येक गृहस्थका आवश्यक कार्य है। किसोके साथ 
अन्याय तन करना, रोगीको सेवा करना, किसीके प्रति घृणा न करना । 
जो भगवान्‌के बन्दोको प्यार नहों करता ईइवर उसे भो प्यार नहीं 
करता इत्यादि ।) 


((मुसलपानोके मुख्य सम्प्रदाय ये हं--सुन्ती, शिया, बतावी, आगाखानो 
कादियानी । इनके अतिरिवत प्रेममार्गी सुफ़ी मत भी हैं। मुसलमानोका 


वह उदार दल जो प्रियतमाके रूपमें परमात्माकी उपासना करता है, सूफी 
कहलाता है 9 


भारतवर्षसे भी इसछाम घर्मका लगभग एक हज़ार वर्ष पुराना सम्बन्ध 
हैं। इस देदामें यवन जाति शासक्के रूपमें आयी। जिन कुरीतियोके 
विरोधमें इसलामने जन्म लिया था, विस्तार पाया था, प्रभुता पाते ही 
पुन ॒ वे ही कुरीतियाँ और दोष इसलछाममें पुन आघुसे। ़म्पूर्ण वीरगाया- 


ना 
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पालोन और भपितकालीन हिन्दी साहित्य मुगल्मि सम्यतासे प्रभावित 
अवश्य रहा हैं। स्पाभाविक चेतना और यवन प्रभाव ही इस साहित्यके 
मूलमें हैं । 

सूफी णाखाने हि्दू-मुसलिम सगठनमें बढ़ा प्रथल्त फा्ये फिया ।सिलिक 
मुहम्मद जायसी, रससान और रहीग - जैसे कथिरत्न हमें यवनासे ही 
प्राप्त हुए हैं । 
सिक्‍्ख धर्म 

( घिवप पर्मे भादि प्रयर्तक गुए नानक देव थे । आपबा जन्म वैमाप 

सुदी ३ सप्रत्‌ १५२६ ( १४ अप्रैल, १४६९ ) में राईबोईको तलमण्डी 
( आजका नानवाना ) में हुआ था) आप वाल्पायस्थासे हो शातत प्रइृतिके 
थे। मन भपितमें ही तल्‍लीन रहता था | वैराग्य भावकी वृद्धिके कारण 
आपने रासार बल्पाणके लिए १५५४ में देशाटन आरम्भ विया। दीर्ष- 
फालीन अनुभव द्वारा आपने स्पष्ट फिया कि मनुष्यकी एक जाति है और 
यह है 'मानवजाति' । पृथक भौर जातियोमें दटकर हम घबल्पाणकी खोज 
नहीं कर सकते । रा० १५९६ में आपने निर्वाण प्राप्त किया । 

सिबखाके गुरू पे-३ गुर नानक, २ अगद, दे अमरदास, ४ 
रामदास, ५ अर्जुनदेव, ६ हरगावि्दामह, ७ हरिराय, ८ हस्क्रिण्णगुरं, 
९ तेगवहादुर, १० गुरु गाविदर्सिह। इन दस गुगआ तक ही गुरु- 
परम्परा चछो । मत्तम गुर गोवि दमिहने आाज्ञा घर दो थो कि अब 
भविष्यमं कोई व्यवित गुरु नही होगा, केवल 'ग्रन्यसाहय' हो गुरु होगे ।) 

सिवख घमफे मूल छिद्धान्त ये है-ह१ ईइवर मर्वशपितमान्‌ है । 
२ धर्म और सदाचारया पाठन। हे ईश्वरकों छोड अयकी पूजान 
फरना । ४ दश्वर द्वारा निश्चिचत वर्मोक्ो निप्काम भावसे करना । ५ 
आातृभाव । सिफ्सत घमके पांच चित्त है--तेश, कधा, कडा, कृपाण 
कच्छा। सियखोका धर्म ग्रन्थ 'गन्यसाहव' है जिसमें मुक्तिमार्गका 
विवेचन है )) 

घ्िवप जाति और उसके सन्‍्तोयो मारम्भसे हो यवनोसे जूझना पडा। 
कई सिबख गुरुओबी तो दुष्टतापूर्वक हत्या भी की गयी, परल्‍्तु ये अपने 
घमसे कदापि विचलित न हुए । पजाबी भाषाका साहित्य भोर्‌ पजावो 
धर्मगुरु दोनोने ही हिन्दीसे लिया और दिया भी हैं। 
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बौद्ध धर्म 

भारतीय साहित्यकोी बौद्ध सस्कृति और घर्मने भी पर्याप्त मान्नामे 
प्रभावित किया हैं। भक्तिकालीन साहित्यके समय यद्यपि बौद्ध धर्मका 
उतना प्रभाव उत्तर भारतपर न था जितना कि गुप्तकालमें ओर स्वय 
महात्मा वुद्धेफे समय, परन्तु इतना त्तो स्वीकार करना ही पडेगा कि इस 
घर्मके मर्म अहिंसा और सादगीने भारतकी साहित्य स्लोतस्विनीकों अवद्य 
ही अद्यावधि प्रभावित किया हैं। भवितकालछीन सम्पूर्ण सन्‍्तोपर तात्का- 
लिक ऐतिहासिक परिस्थितिके साथ बोद्ध प्रम्पराकी भी छाप हैं । 


ईसाई धर्म * 


नामके लिए तो ईसाई लोगोका आगमन १७वीं शताव्दी तक आरम्भ 
हो गया था, परन्तु उत्त समयके साहित्यकों भी इस घ॒र्मने प्रभावित किया 
हो ऐसी स्थिति इस धर्मवालोकी उस समय इस देशर्म न हो सकी थी । 
उस समय तक तो “शरणार्थी-जैसी ही भ्रेंगरेज्ञोकी दशा थी । 


(इस प्रकार यदि वीरगाथाकालसे भवितकालके अन्त तकके हिन्दी 
साहित्यकी धामिक पृष्ठभूमि देखी जाये तो हमें दो बातें स्पष्ट परिलक्षित 
हो जायेंगी--१०वी छाताब्दी तक ब्राह्मण धर्म पुन पूर्णखूपेण प्रभुता 
स्थापित करनेकी दावित पा चुका था । वह वेदमार्गका वष्टी प्रवल्ताके 
साथ उद्घोष कर रहा था, जब कि बौद्ध, दौव, शाकत, जैन और स्वय॑ 
यवन इस ब्राह्मण मान्यताक़े पक्षमें न थे। यह घामिक उथल पुथलू हिन्दी- 
के भक्तिकालीन साहित्यमें सगुण, निर्गुण साधनाके रूपमें, विविध नवीन 

पन्‍्धोंके रूपमें तथा घर्ममें अति आचार ( अत्याचार ) के विरोधके हपमें 
आज भी स्पष्ट दृष्टिगोचर होती है। यदि साहित्यकी धर्म-पीठिकामें थोडा 
ओर पंठा जाये तो यह भी स्पष्ट हो जायेगा कि आगे चलकर जब यवनो: 
की पूर्ण प्रभुता इस_देशपर स्थापित हो गयी और इसलामके विरोधमें 
उससे बचनेके लिए एक सयुवत मोरचेको आवश्यकता हुई तो कुछ स्वाभा- 
लिंक भी ऐसा हो था कि वौद्ध शेत्र और छावत स्वयको ब्राह्मण-धर्मकी 
ओर सम्मिलित कर लें और हुआ भी _ऐसा ही । हाँ सिद्धान्तत कुछ 
वातोमें फिर भी विरोध बना ही रहा। आचार्य हजारोशभ्रसाद दिवेदो 
लिखते हँं--गोरक्षनाथका जिस समय आाविर्भाव हुआ था वह काछ 
भारतीय घ॒र्मसाधनामें बडे उथछ-पुथलका है। एक और भुसछमान छोग 
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भारतम प्रवेश कर रहें थे ओर दूसरी ओर बौद्ध साधना क्रमश मन्त्र- 
तन्‍्त्र भर टोने टोटफेकी ओर अपग्रमर हो रही थो । दश्शमी छतार्दीमें 
यद्यपि ब्राह्मण धर्म सम्पूर्ण रूपसे अपना प्राधान्य स्थावित कर चुका था 
तथावि बोद्धो, शापतों और घोयराका एक बढा भारी समुदाय ऐसा था जो 
पघ्राह्मण और वेदके प्राधायकों नहीं मानता था। यद्यपि उनके परवर्ती 
भनुयायियोने बहुत कोशिश की है कि उनके मार्गको श्रुतिसम्मत मान 
लिया जाये परन्तु यह सत्य है कि ऐसे अनेक ४ैय और शाबत सम्प्रदाय 
उन दिनों वर्तमान ये जो बेदाचारको अत्यन्त निम्नकोटिका आचार मानते 
थे भौर प्राह्मण-प्राघान्य एकदम नहीं स्त्रीकार करते थे ।” ८ 


धर्मके सम्पन्धमे स्पृतन्त ठगसे सोचने और माननेवी एक आदर्श 
परम्परा प्रिकसित होतो हुई हमें मवितिकाल तक प्राप्प होतो हैं। जिसका 
ओर भो विकसित परिणाम भपिनयुगोन साहित्यमें हमें प्राप्त होता है । 


जन धर्म 

एक समय था जप्र जैन घमकों हिन्दू धर्मको एक स्वृतन्त सुधारवादी 
घाखा अथवा बौद्ध धर्मफी एक शासाके ही रूपमें विद्वान स्वीकार कर 
ठेते थे, किन्तु समय और अनुमघानोके परिणामस्वरूप अब वे प्राचीन 
घारणाएँ बदल घुकी है । अय उसे एक स्वतन्त्र अस्तित्वमें जीवित एव 
चिरकालसे पुष्ठ और आदर्श धर्मफे रूपमें स्वीकार कर लिया गया है। 
एक और भ्रात धारणा चिरकालसे जैन धम्के सम्बन्धमें विद्वानोमें वद्धमूल 
थो कि जैन घमके प्रवर्तत भगवान्‌ महावीर थे अयति जैन धम केवल 
२५०० वर्षसे ही अस्तित्वमें हैं। अनेक ठोस प्रमाणों द्वारा अब यह 
घारणा भी समाप्न हो चुको हैं। जन घ॒र्मं भादि तोर्थकर सऋपभदेव- 
द्वारा प्रवर्तित धर्म है, यह मान्यता आज अनेक विद्वानोको हो चुको है । 
उल्लिखित दोनो वात्तोकी पुष्टिम हम कुछ सुप्रसिद्ध इतिहामज्ञों नोर 
दार्शनिकोके मत उद्घृत करंगे जिससे उवत वात प्रमाणित हो सके और 
तथ्य हमारे सम्मुख जा सके । 


“भागवत पुराणसे स्पष्ट है कि जेन घ॒र्मके सस्वापक ऋषभदेव थे। 





१, डॉ० इजारीप्रसाद द्विवेदी, नाथ सम्प्रदाय” ए० १४५। 


३० न कविवर वनारसोदास 


उपलब्ध हैं। निस्स देह जेनधम वधमान अथवा पाएवनाथसे पर्व प्रचलित 
नस कि ० 
था। यजुवेंदर्मे ऋषभ, अजित और अरिष्टनेमिका उल्लेप है । ....* 


प० जवाहरलझारू नेहरू 

सभी कदीम हिन्दुस्तानी मतोके लिए और इनमें चुद्धमत ओर जैनमत 
भी शामिल हैं--सनातन घर यानी प्राचीन घममका प्रयोग हो सकता हैं। 
बद्ध धर्म और जैन धर्म यकीनी तोरपर हिन्दू धर्म नहीं हैं. भौर न वैदिक 

ही है ।८ 

डॉ० ए० सी० सेन 

“मैन घर्म भगवान्‌ महाधोरसे प्राचीन हैँ, इसका प्रारम्भ सम्भवत्त 
प्राक आार्यकालोन विचारघारामें गभित है । “८ 
प्रो० जयचन्द विद्यालंकार 

“जैनोकी मान्यता है कि उनका धर्म बहुत प्राचोन हैं और भगवान्‌ 
महावीरके पहले २३ तोर्थकर हुए है । इस मान्यतामें तथ्य है । ये तीर्थंकर 
अनैठिहासिक व्यवित नहीं थे । भारतका प्राचीन इतिहास उत्तना ही जैन 
हैँ जितना वैदिक ।९ 
डॉ० हेडरिक जिम्मर 

“जैन घर्मका विकास ब्राह्मण अथवा गार्य स्रोतोंसे नहीं हुआ है। 


हु 
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पं० नवादरलाल नेहरू, 'दिन्दुस्वानक्षी कद्वानी' ९० ७६।॥ 

४६ डॉ० ०० सी० सेन, 'दी इएटो एसियन कल्चर! १ १ ७८ 

२४, जयचन्द्र विधालकार, “भारतीय इतिए्रासकी रूपरेसा' भाग १ १० 
इं४ड३-१४६ । 
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देकर ऋषभदेवने प्रश्नज्या ले लो और तपस्या को। फऋषभदेवने हिम 
नामक दक्षिण प्रदेश भरतकों दिया था अत आगे चलकर एस देशका नाम 
भारत पडा । हर 

“हस्सो ब्राशयके समर्थक कूमंपुराण, अग्निपुराण, वायुमहापुराण, 
भ्रह्माण्डपुराण, वाराहुपुराण, लिगयुराण, स्कन्दपुराण तथा मनुस्मृत्तिमें 
अमेको स्पलछ है । 

जैन मान्यताके अनुसार इस दृश्यमान जगतृमें समय-चक्र सदेव घूमता 
रहता है। यद्यवि कालका प्रवाह मनादि ओर अनन्त होनेसे अविभाज्य हैं 
तथापि व्यवस्थाक्ने लिए उसके छह विभाग हैं--९ बतिसुपमा, २ सुसतमा, 
३ सुसमा दु खमा, ४ दु खा सुखमा, ५ दु समा, ६ दु समादु खमा | 
चलती गाडोके चक्रके समान प्रत्येक काल नोचे-ऊपर बाता हैं अर्यात 
क्रमण घुमता रहता है। सस्तार इस काल चक्रके अनुसार एक बार दु ससे 
सुखकी ओर माता हैं और एक बार सुससे दु सेको मोर भाता है। 
दुखसे सुखको ओर जानेफो उत्सविणो कारू तया सुखसे दुबकी और 
जानेको अवसपिणी काल ( अवनतिकाल ) कहते हैं। इन दोनो कालोकी 
मवधि करोडो वर्पत्ति भी अधिक है। प्रत्येक उत्सविणों और अवसपिणी 


४१ झगिकारनों नामेखु आपमोध्मृत्‌ सुतो द्विए़ः् । 
फऋषभाद भरतो जश्न वीर एम्राताद बर. ॥ ३६ ॥ 
छो$मिपरिच्यवभ पुत्र मद्यप्रात्राज्यमारियत | 
तपरतेपे मद्वामाग पुलशअमसशभ्रय ॥ ४०॥ 
दिमास्य दक्षिण यर्प भरताय पिता ददौ । 
तस्मात्तु भारत यर्ष तस्य नाम्ना_मदात्मन ॥ ४१॥ 
--मा्कंग्डेयपुराण, अध्याय ५० | 

३ कृर्मपुराण अध्याय ४१ ( ३७, ३८ ), भरिनिपुराय भ्ध्याय १० (१०, 
११ ), वायुमदापुराण पूर्वार्ष श्र ३३ (५०-५२ ), वारादपुराण अध्याय 
७४, लिंगपुराग अध्याय ४७ ( १६-२३ ), मद्धाण्टपुराण पूर्वार्ष (५६ 
६०, ६१ ), विपूषपुराय द्वितीयारा अ० १ (२७, २८ ), ग्कदपुराण 
( कौमार खग्ट ) झर० ३६ (५७ )। 

मनुस्मृति--- 
मरुदेदी 'ब नामिश्व भरते कुलसंत्तगा । 
१ अष्टमी मरदेव्यां तु नामेर्जात उम्प्राम ॥ 

दर्शयन्‌ वर्क वीरागणा सुरासुएनमस्कत । 
नीतित्रितयकर्ता यो युगादौ प्रथमो जिन*॥ 


श््भूमि ३३ 
५ 


द्रग्य विव्यमें व्याप्त हैं या यह विश्व इन छह द्रव्योसे बना हुआ हैं । इन 
छह द्रव्योंके अतिरिक्त ससारमें अन्य कुछ नही है। गुण, क्रिया आदि 
बातें इन्हीके अन्तर्गत है । स॒त्‌ ही द्रव्यका लक्षण है। अभाव नामका कोई 
पदार्थ जैन द३नमें स्व॒तन्त्र रूपमें नहीं हैं। दृष्टिमेदसे सत्‌-असत रूप प्रदाथ 
हो जाता है) 

शनेकान्त दाब्दका अर्थ है एक ही बस्तुमें आपेक्षिक दुष्टिसे अनेक 
घ॒र्म ( अवस्थाएँ ) देखना । काल द्रग्यके प्रभावसे प्रत्येक पदार्थकी अवस्था- 
में प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता हैं अत पर्याय दृष्टिसे प्रत्येक पदार्थ 
नह्वर है, निश्चय दृष्टि भर्थात्‌ द्रव्यदृष्टिसे पदार्थ सदैव अस्तित्वमें हैं अत 
मविनश्वर हैं। पदार्थवरो हम नाछावान्‌ अथवा अविनाशी किसी एक 
अवस्थामें बाँध नही सकते । यही अनेकान्त हैं। अनेकान्त चिन्तन-दृष्टिमें 
सहिष्णुता और विवेकपूर्ण उदारताका सचार करता है ) 

(वस्तु अनेकधर्मात्मक ( अवस्थासम्पन्न ) है यह तो अनेकाल च्द्वारा 
स्पष्ट होता है, उसके कथन और स्पष्टीकरणका कार्य स्थादृवाद करता है । 
'सप्तभगी” स्थाद्वादका भाष्य है ऐसा समझना चाहिए) 

क्या जैन दर्शन नास्तिक दर्शन है! परभव, मुक्ति, आवागमन, स्वर्ग 
नरक, ईएवर आदिका अटूट विश्वासी होनेपर भो जैन दर्शन “नास्तिक 
दर्शतव” कहकर उपेक्षित भी किया गया है। वेदमें आस्था रखनेपर ही 
आस्तिकताकी सनद मिलेगी यह मान्यता एक दीर्घकाल तक हमारे बीच रही 
है और किसी-न-किसी रूपमें आज भी है ही, 5 हक दार्शनिकोने 
बब जैन दर्शनको आास्तिक और पुष्ट दर्शनके रूपमें स्वीकार कर लिया है 
जैसा कि वह स्वयं हैं भी | ईए्चरकी अवतार प्रम्परा और सुष्टि कर्तव्यमें 
जैन दर्शन विश्वास नहीं करता । विभिन्न समयमें विभिन्न महान्‌ आात्माएँ 
जन्म लेती हैं और ससारका कल्याण करती हैं, सृष्टि भी अपनी प्रकृतिसे 
स्वत वनती-विगडती हैँ । मनुष्य भी स्त्रय अपने पृर्वकृत कर्मानुसार सुख- 
दु खको भोगता है, यह जैन-आस्था हैं ) 

जैनोमें विभिन्न सम्प्रदायोका अर्थ सम्पूर्ण विश्वकी जातियाँ, धर्म, 
सस्कृतियाँ और कृतियाँ--सभी में सम्प्रदाय, शाखाएँ, उपशाखाएँ आदिके 
प्रकारान्तरसे भेद प्राप्त होते हैं। यह भेद भर्थात्‌ अनेकताकी परम्परा 
उनके स्थापन-कालके कुछ ही समय पश्चात्से भेदसे प्रभेदको भोर प्रसारित 
होती ही जातो हैं। सस्ारकी ऐसी कोई भी जाति अथवा धर्म नहीं है 
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५, बहुत-से पन्‍्थ व्यक्तिगत आवेक्षमें जन्म छेते हैं भौर शीघ्र हो 
नष्ट हो जाते हैं । 

आज एक ही धर्मको विभिन्‍न रूपोर्में माननेवाली कई पन्थ-परम्पराएँ 
प्राप्त होती हैं। आरम्भमें भेदका कारण छोटा-सा ही होता हैं लेकिन 
आगे चछकर इन पन्योका इनके मूल पन्यसे इतना पार्थकय-सा हो 
जाता है कि समझना बहुत कठिन हो जाता है। विद्वमें समता, 
शान्ति और प्रेमका अमर मन्त्र फूंकनेवाले जैन घर्ममें मी समय- समय- 
पर अनेक पन्‍्य मोर सम्प्रदाय जनमे-पनपरे और बहुत-से अल्पायुमे हो 
काल-कवलित भी हो गये । दिगम्बर और दइवेताम्बर ये दो ही सम्प्रदाय 
जैन धर्मके मुख्यतम और अन्य सभी. सम्प्रदापोके जन्मदाता हैं। दोनो 
ही सम्प्रदायोके ग्रन्थोमें इस भेदारम्भका वर्णन प्राप्त होता हैं । 
इ्वेतास्वर मान्यता | # 

आजसे लगभग २५०० वर्ष पूर्व भगवान्‌ महावीरने जो उपदेश 
दिये थे वे उनके प्रधान शिष्य इन्द्रभूति और सुधर्मा नामक गणघरो- 
द्वारा व्यवस्थित रूपसे सकलित किये गये । यह सकलन आगे चलकर 
द्ादशागी कहलाया अर्थात्‌ भगवान्‌ महावी रकी सम्पूर्ण उपदेशवाणो वारह 
शाखाओं ( अगो ) में विभकत की गयी । 

(“महावीर निर्वाणको द्वितोय शताब्दीमें मगधमें एक द्वादद्वर्पीय 
भयकर अकाल पडा । अकालसे पीडित हो त्तया भविष्यमें अनेक विध्नो- 
की आशकासे आचार्य भद्रवाहु अपने बहुत-से छ्िष्मो-सहित कर्णाटक देशमें 
चले गये । जो लोग मगधमें रह गये उनके नेता स्थूलभद्द हुए ।2 

अकालकी तीव्रता देख आचार्य स्थूलभद्रको दादशाणीके लुप्त हो 
जानेकी आशका हुई । वीर तिर्वाणके लगभग १६० वर्ष पदचातू पाटलि- 
“अमर स्थूछमदरजीने श्रमण सघकी एके सभा आमन्त्रित को ।. इस सभामें 
सर्व सहयोगसे वीरवाणोका ग्यारह अगोमें संकलन किया गया । बारहवें 
दृष्टिधाद अगके चौंदह भागोम-से ( जो कि पूर्व कहलाते ये | अन्तिम चार 
.पूर्व विष्योको.विस्मृत हो चुके थे अतः उनका सकछने ने हो सका |. 

“ अकाल सभाप्त होनेंपेर जब भर्रंबाहु अपने _सघसहित मगध लौटे 
तो स्थूछभद्रके सघसे अपने सघरमें उह्हें बहुत अन्तर मिछा । स्थूलभद्नके 
सधके सांधु कंटि वस्त्र, दण्ड तथा चादर आदिका प्रयोग करने हछगे थे, _ 
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व्यवितगत शैथिल्यके कारण मुनियोंके निवास स्थानपर-से विवाद झारम्म 
हुआ । इस शिधिनताक्के दीज तो द्वादशवर्षीय अकालसे थे, परन्तु आगे 
चलकर इसने व्यापक रूप धारण कर लिया । वनवास छोडकर धीरे-धीरे 
मुनि मन्दिरों और सगरोमें रहने लगे। नवम शतीके जैनाचार्य गुणभद्रने 
इस दक्षापर खेद प्रकट करते हुए लिखा है--'राजभिके समय भयभीत 
मृगादिक जैसे नगरोके समीप जा बसते हैं उसो भाँति मुनि भी कलिकालमें 
वनोको छोडकर नगरोमें बसते हैं, यह दु खक़ी बात हैं ।'' यही शिथिलता 
भागे बढकर चैत्यवासके रूपमें परिणत हो गयो जो श्वेतास्वरोमें मान्य 
पे दिगम्बर साधु भो थोडेन्रहुत अन्तरके साथ ऐसा ही फरते हैं । 

बर सम्प्रदायमें भट्टारक पद इसी प्रवृत्तिका विकसित रूप हैं। इसी 
भट्टारक प्रवृत्तिके स्वैराचारके विरोधमें आगे चलकर तेरापन्यका उदय 
हुआ जिसका नायकत्व प० वनारमीदासजीने _विक्रमकी १७वीं शततोमें 
(डटकर किया था। 


ढिगम्वर सम्भरदायमे संघभेद 

प्राचीन साहित्यमें दिगम्वर सम्प्रदायके लिए मूल सघ अथवा फुन्द- 
कुन्दाम्तायका ही प्रयोग हुआ हैं। आगमेके ग्रन्योमें तो फिर अनेक शाखाओ, 
प्रशाज्लाओकी परम्पराक़े दर्शन होते है । (आचार्य इन्द्रनन्दिने लिखा है-- 
“अहुँंदृवलि आधार्यने कुछ मुनियोको एकन्र करके पूछा, क्या सब मुनि आा 
चुके हैं। उत्तर मिला हाँ भगवन्‌ू, हम सभो अपने सधसहित भा गये । 
सघ' शब्द कानमें पडते हो आचार्य समझ गये कि अब जैन धर्म उदासीन 
भात्रसे नहीं, बल्कि गणोंके सहारे ही ठहरेंगा । तब उन्होने सघ स्थापित 
किये । गुफाओंसे आगत मुनियोको नन्दि, कुछको वौर, अशोक वाटिकासे 
आगत मुनियोंको अपराजित, कुछक्रो देव, कुछक्ों सेन, कुछको भद्र, 
शाल्मलि वृक्षके मूलसे आये मुनियोकों गुणघर और गुप्त, खण्डकेसर वृक्ष 
मूलगत मुनियोमें-से कुछको सिंह और कुछको चन्द्र नाम दिये (2८ 


१ इतस्ततंथ्व श्रस्यन्ती विभावर्या यथा झशगा | 
बनाद्‌ विशन्त्युपप्राम कलौ कष्ट तपर्विन ॥१६७॥--पात्मानु० । 
४४ भायाती नन्दिवीरौ प्रकथ्गिरियुद्दवासतोइशोकवाटाद , 
देवश्वन्योउपराजित इति च यतिपी सेनमद्राइव्बी च। 
पत्नरतृष्यात्‌ सगुप्ती गुणघरवृषम शार्मलीवृचमूला- 
नितयांती सिंहचन्द्री प्रथितयुणगर्णी केसरात्‌ खर्बपूर्वात्‌ ॥६६। -अतावतार । 
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काष्टा संघ--वि० स० ७५३ में काष्ठा सघको उत्पत्ति हुईं। इसके ! 
सस्थापक कुमारसेन मुनि थे। मयूरपिच्छिके स्थानपर इम सधने गायके " 
बाछोको पिच्छि ले लो थी। स्त्रियोको जिन-दोक्षा देता था । वागड देशमें 
उन्मार्गका प्रचार किया, जठा घारण करता था। प्राचीन शझ्ञास्त्रोको 
अन्यथा रचकर मिथ्यात्वका प्रचार विया। इन कारणोंसे श्रमण सघसे, 
वहिष्कृत होनेपर इन्होने काष्ठा सघकी स्थापना को ॥' ४४ 


माधुर सघ--'इस काष्ठा सघके पदचात्‌ मथुरामें रामसेनने माथुर 
संधको स्थापना को । इस सघके साधु अपने साथ पोछो नही रखते थे 
अत_यहु सघ निष्पिच्छ कहा जाता था ।< 


(उपर्युक्‍त्त उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि दिगम्बर जैन सम्प्रदायमें दक्ष 
शत्ताब्दी तक पर्याप्त शिथिलता आ चुकी थी। साधुजन मन्दिरोका द्रव्य ; 
निजी काममें लाते थे, व्यापार करते थे, खेती फरते थे तथा मन्दिगेमें | 
रहते भी थे। एक प्रकारसे मठाघीशो-जैसी दशा साधुओकी हो चली थी | | 
भागे चलकर इन्हीकी बढती हुई परम्परा भट्टारकों ( मठाघीश्ञो ) में बदलो 
भी है | जैन सम्प्रदाय इस परम्पराके लिए परिस्पितिके साथ वौद्धो, 
तायों तया दक्षिणो शेवोंसे अवश्य ही प्रभावित रहा है । 


यथपि इन तीनों सधोमें आरम्ममें दिगम्बर मान्यतासे कोई प्रवल भेद 
न था, परन्तु वादमं यह भेद बढ़ता ही गया और ये सच्चे अर्थ जैना- 
भास ही हो गयें। नाम हो जैन रह गया, जेनत्व इनसे लुप्त हो गया । 
इसी परम्परासे दु खो होकर आचार्यप्रवर आशाघरने अपने सागारधर्मामृतमें 


 भ्रासीकुमारसेणों णदिपंडे विपयसेणा दिक्सियश। 
सण्णस्स भजणेण य अगदहिय पुण दिकखओो जादो ॥३४॥ 
परिवत्निकय पिच्छ चमर वित्तुण मोहकलिदेण । 
उम्मग्ग सकलिय बागण विमयेस्त सलेसु ॥३४॥ 
श्त्थीण पुण दिवखा खुल्लयलोयस्स वीरचरियत्त । 
कच्कसकेस गदण छट्ट च गुणववद णाम ॥१५॥--वदी । 
“३ सो समणसघ वज्मो कुमारसेणे हु समयमिच्द्धत्तो । 
चत्तोव समो रद्दो कट्टासव परूवेदि ॥१६॥ 
तत्तो दुसद्वातीदे महुराए मातुराणगुरुणाहो । 
शामेण रामसेणो शिपिच्छ वरणिणय तेण ॥४०।--बही | 
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घडो छगते भो देर नही ऊगती । कलको लछाचारी आजको आवदयकात 
बन जातो है। (धीरे-धीरे यह अपवादकी परम्परा इतनी विश्ञाल हो गयी 
कि कम्बल, दण्ड, तकिये, गहे, छत्र, चंचर और पालक्की आदिका भो डट- 
कर उपयोग होने छगा । दिगम्बर मुनियोने सभी राजतो वैभव हो स्वीकार 
कर लिया । 

प्रकृतिका नियम हैं विराग-त्यागकी चरम सोमाके पश्चात्‌ रागके 
मारम्मप्ते उसकी भी चरम सीमा तक पहुँचना मोर फिर उसी पिशगक्ी 

बी री।33-+ ७७७०० 
बोर बढना । बया ध॒र्म, बया साहित्य, क्या राजनीति मम्पूण सृष्टिम ऐसा 
धरम, पया 

हो होता रहा है । इस बढ़तो हुई वैभव लोछा और शिविछायारकी अतिने 


सच्चे साधुमार्गका समर्थन करनेवाले तेरापन्यके वोज भी स्वयको देहसे 
अंकुरित फिये । 
तेरापन्थ 

(विक्रमोय सरहृवों घत्तोके मध्य तक यह भट्टारकी परम्परा इतनों 
व्यापक हो चुकी घो कि सच्चा दिगम्वरत्व लुप्प-सा हो चला था। सच्चे 
दिगम्बर जैन साधुओका शताब्दियोंस अभाव हो चुका था, दिगम्वर 
साधुको चर्या और विशेषताएं पौराणिक अतिशयोधित भो हो सुकी थीं । 
ऐसे समयमें आवश्यकता एक ऐसे नायक की थो जो सच्चे जैनत्वकी दिशामें 
जनताका मार्ग निदेशन कर सके। समसार और स्ययके सम्मुय सच्चा 
साघुत्व रखनेक्ो महती आवश्यकता थी 'प्रकाण्ड विद्वान प० बनारसोदास- 
ने मप्रहवों घताव्दीये दितोयार्धमें इस दिशामे जनताका पवित्र एवं आदर्ण 
नेतृत्व किया। धर्म क्रियाकाण्डरो 'मति, आइम्थरका अभद्र प्रदर्षन 
ओर शिधघिलाचारकों यवारसोदासजोने सर्वपा अस्थोकार किया । उन्होंने 
स्पष्ट कहा, धर्म व्यक्तिकी नहीं विचारोकी मा-यता होनी चाहिए ।” आपने 
बात्मन्तत्व और सिद्धान्तोका मत्यत मामिक एव युफ्तिसगत्त विवेचन 
किया ((इ8 प्रकार शियिलाचारी भट्टार्कोफक विश्द्ध एक आन्दोलन ही 
चल पढा। जब तेरापन्ध अधिक प्रचलित हो गया तो भट्टारबरोका पन्‍्य 
वोसपन्‍्य कहलाने छगा।) यदि तैरापस्यियोने तेरह बातें स्वीकार को तो 
सख्याके महत्त्वकी दृष्टिमे अट्टवारकोने बीस बातें चुनकर अपना बोसपन्थ 
घोषित कर दिया । तेरापन्य घहरके सम्बन्धर्मे वड़ो अरान्तियाँ प्रचछित 
हैं--'तेरह साधुओझोन््धारा प्रचारित पन्‍्य तेरापन्य है, भगवान्‌ तेरा पन्‍्य 
सो मेरा पन्‍य तथों पच महात्रव ( बहिसा, सत्य, भचोर्य, ब्रह्मचर्य और 
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सम्बन्धमें पर्याप्त विवेचन हो चुका है। भव हम इवेताम्बर सम्प्रदायको 
विशेषताएँ और उपशाखाएँ हो यहाँ स्पष्ट करेंगे । 

दिगम्बर ओर श्वेताम्वबरोमें भेद एक साधारण-सो बात्तपर हुआ था, 
यद्यपि बात सैद्धान्तिक विरोधकी अवश्य थी, परन्तु इतनो बडी भो न थी 
कि आगे चलकर भेद-रेखा एक खाई-जैसा विस्तार भी पा सफरेगी । 
प्रारम्भमें देश-कालकी आपत्तिके फारण अपवाद वेपका विधान हुआ था 
ओर वह भी आपत्ति कालको समाप्ति तकके लिए । शैथिल्य सुधर भी 
जाता पर आपसी तनातनीने निकटताको: अपेक्षा दुरीको ही बढावा 
दिया । आज दोनो सम्प्रदायोमें मिन्‍नता प्रदर्शित करनेवाली जआाचार-विचार- 
सम्बन्धी अनेक बातें आ गयो हैं । 

इवेताम्बर सम्प्रदाय मान्य कुछ बातें ये है--- 


१ स्त्री मुवित, २ शूद्र भुविति, रे संबस्त्र मुवित, ४ गृहस्थ दक्षामें 


मुक्ति, ५ तीर्थंकर मल्लिनाथ स्त्रो थे, ६. महावीरका गर्भ हरण, ७ शूद्र- 


के घरसे मुनि आहार ले सकता है, ८ भरत चक्रवर्तीकों अपने घरमें 
केवत्य प्राप्ति, ९ ग्यारह अगोका अस्तित्व, १० मुनियोके चौदह उप- 
करण, ११ कैेवलोका कवछाहार, १२ फेवलोका नीहार, १३ अलकार 
तथा काछोवालो प्रतिमाका पूजन, १४ महानरोरका विवाह, कन्या उत्पत्ति, 
१५ साधुका अनेक घरोसे भिक्षा लेना, १६ मददेवीका हाथीपर चढे हुए 
मुक्तिगमन, १७ महावोर स्व्रामीका तेजोलेक्यासे उपसर्ग । ! 

इसी प्रकार और भी बहुत-सी भेद-रेखाएं मिलतो हैं. जिन्हें दिगम्बर 
सम्प्रदाय नहीं मानता है । दोनो सम्प्रदायोमें चेत्यवासका प्रचार खूब जोर- 
पर रहा । उपाध्याय पर्मंत्तागर अपनी. पट्ठावलोमें लिखते हैं--'८८२ वीर 
नि० सवतमें चेत्यवाास स्थितिमें आ चुका था।” मुनि कल्याणविजय आदि 
विद्वानोका मत हैं कि उक्त समय तक तो चेंत्य स्थिति पर्याप्त प्रौढ हो 


चुकी थी। “विक्रमकी प्रथम शताब्दीमें आचार्य पादलिप्त सू रिजीके समय- 
में चैत्यवासका स्पष्ट उल्लेख मिलता है ।<“ 


इवेताम्वरोमें चैत्यवासी और सुविहितमार्ग ये दो मुख्य सम्प्रदाय हैं । 
मन्दिर _मार्गी और त्यानकवासीके रूपमें भी श्वेताम्वरोंके मुख्य दो सम्भ्र- 


४ वीरात्‌ ८८२ चैत्यस्थिति |--पह्मवली धर्मसागरजी । 


-# अगरचन्द भवरतवन्द नाइटा--युग-प्रधान जिनदत्त सूरि, भूमिका भुनि 
कान्तिसागर, ए० ७१। 
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|; 
| 


दाय हैं । भाज जो जनी या श्रोपूज्य कह्दे जाते ३ वे मठवात्ती या चैत्यवासी 
शाखाके है। जो सवेगी मुनि कहे जाते है वे वनवासो शाखाके हैं । इवेता- 
म्बर सम्प्रदायके गच्छो ( शाखाओं ) को सरुप्रा चोरासो थी ऐसा कह 
जाता हूँ, भाज तो कुछ ही गरुछ प्राप्त होते है । 

३ तपारच्छ--आधचार्थ जगचचन्द्र सूरिने इसकी स्थापना की । सवत 
१८८५ में उन्होने उग्र तप क्या। इस तपके कारण मेवाडके नृततिने 
तपा उपनाम दिया । तबसे इनका नाम तपागचछ नाममे प्रसिद्ध हुआ। 
गुजरातमे दस्त गच्छतता बडा भारी प्रभाव हैँ। दवेताम्वरामें इस गच्छकी 
सर्वाधिक मान्यता है। वम्बई, पंजाब, राजपूताना और भद्रासमें इसके 
अनुयायी अधिक मात्रामे रहते हैं । 

२३२ उपकेश गच्छ--भगवान्‌ पार््वनाथसे इसकी उत्पत्ति बतायी 
जातो है। भगवान्‌ पार्श्यनाथके शिष्य केशी इस गच्छके नेता थे। आज 
एवेताम्बरोकी ओसवाल जाति इमी गच्छक्ो मानो जातो है। 

३ पाइवंचन्द्र गच्ठ--पह तपागच्छको हो एक छाखा है। आचार्य 
पाश्वचन्धने कमसिद्धा-तमे कुछ नवोनता उपस्थित की और स्वतन्त्र गच्छ 
भी चलाया | अहमदाबाद ज़िलेमे यह गचर्छ प्राप्त होता है । 

४ अचल गच्छ--उपाष्याव नरतिह इस गच्छके सस्थापक थे। 
लाया जाता है, इस कारणसे यह अचलगच्छ कहा जाता है। 

५ सा्धपोणिमीयक गचछ--चन्द्रप्रभ सूरिने प्रचलित क्रियाकाण्डके 
विरोधके कारण इस गच्छवी स्थापना को थी । वे महानिक्लीयथ सूत्रकी 
गणना शास्त्रोमे नहो करते थे | आचार्य हेपचाद्र इस गच्ठके पक्षमे न थे, 
अत राजा कुमारपालसे कहकर इस गच्छके अनुयाय्ियोको राज्यसे 
निकरूवा दिया था । राजा और आचार्यकों मृत्युके पश्चात्‌ सुमतिर्पिह 
नामक व्यक्तिने पुत इस गच्छफ्ो नवजोवन दिया, अत यह सार्घपौषि- 
मौयक कहलाता है । आज इस गचरु्छका अनुयायो कोई नही हैं । 

६ आगसिक गच्छ--इसके सस्थापक शोल गुण और देवभद्र थे। 
ये आरस्ममें पोणिमोयक थे, बादमें आचलिक हो गये थे। क्षेत्रपालकी 
पजाका ये विरोध करते थे । इसो गच्छक्री कटुक नामसे एक शाखा 
वि० स० १६वों शतोमे प्रादुभूत हुई। इसमे मुविजन न थे, केवल श्रावक 
ही इसके अनुयायी थे । 
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७, खरतर गच्छ--वर्षमान सूरि इस गच्छके आरम्भक थे। इनके 
शिष्य जिनेश्वर सूरिनें गुजरातके अणहिलपुर पट्ठणके राजा दुर्लभराजको 
सभामें जंत्र चैत्यवापियोको परास्त किया तो राजाने उन्हें खरतर' नाम 
दिया । यही इस नाभका इतिहास हैँ । राजपृताना ओर वेंगालमें इसके 
अनुयायी अधिक हैं । 

उल्लिखित गच्छोपें-ते आज खरतर, तपा और आचलिक गच्छ ही 
वर्तमान हैं, शेषका अभाव-सा है। इन गच्छोमें कुछ छोटे-मोटे आचार- 
विचा रसम्बन्धी मतभेदोके अतिरिक्त और कोई ज़वरदस्त मौलिक भेद 
नहीं हैं। आपसमें सभी गच्छोंमें मे है, रोटो-वेटोका व्यवहार भो होता 
है। सभी गच्छ स्वयको श्वेताम्बरी रूपमें स्वीकार करते है । 


इवेतास्वर स्थानकवासी 


कागे चलकर स॒० १५३० में लोकाने मूततिपुजाका विरोध किया, 
परन्तु उनके शिष्योनें इसमें शिथिलृता की। इसके पश्चात्‌ लवजीने भी 
यही कार्य किया, परन्तु इन्हें भी सफलता न मिली । छपजी स्थानकोमें न ' 
रहकर ढूँठा ( खण्डहरों ) में रहते थे, अत इनका सम्प्रदाय दृढिया कह- 
लाया। धीरे-धीरे ये ढृढिया वाईम छाखाओमें फैल गये और अपने-अपने | 
ढंगसे उपदेश देने लगे | दूढियोंके मुख्य वाईस व्यवितयोके कारण इस 
सम्प्रदायका नाम बाईसटोला पड गया, फिर इसीका नाम स्थानक- 
वासी हुआ । 


इवेतास्बर तेरापन्ध ( सूर्तिपूजा-बिरोधी ) 

इवेताम्बरोका यह पन्थ मूर्तिपूजा विरोधी है। शास्त्रानुसार सम्पूर्ण / 
कार्य करनेमें विद्वास करता है। आइउम्बर और क्रियाकाण्डको भी यह | 
पन्‍य स्वीकार नहीं करता। “ इसके आरम्भक श्री भीकजी स्वामी थे ।। 
सं० १६८३ ( सन्‌ १६२६ ) में कानोड ( मारवाड ) में आपका जन्म | 
हुआ था। आपके पिता बल्लूजी सुखछेचा ओसवाल थे | प्रारम्ममें अपने । 
कुटम्वीजनोका अनुसरण करते हुए गच्छकवासी सम्प्रदायके साधुओकी | 
भवित करते थे। फिर कुछ समय बाद इनसे अरुचि होनेपर पोतियाबन्धके ' 
श्रावकोंसे चर्चा की। आगे चछकर आपने देखा क्रि इनमें केवल बाह्य- 
प्रदर्शन है, वास्तविक घर्मका अभाव है, इन्हें भी त्याग दिया । फिर श्री 
रघुनाथजी, जो कि स्थानकवासी सम््रदायके थे, की भक्ति की पर फल कुछ 
न निकला | 
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नोग्जोके ननुयायो तेरह माघु थे। भत यह पन्‍्य त्ते-हपाय नाम- 
पे चला। 

यह एक विस्तत सम्प्रदाय हैँ । “इसकी सत्या मृतिपूजकर इ्वेताम्वरोंके 
जितनी हो है, ज्त इस मसम्प्रदाण्को जैन धर्मका तोमर सम्प्रदाय कहा 
जा सकता है ।”' इस सम्प्रदायक्ते साधु मुपपर पट्टो बाँधते हैं, सफ़ेद 
वच्च घारण कते है । 
यापनोीय सम्प्रदाय 

दिगम्बर इवेताम्वर सम्प्रदायोंके जतिरिकत एक यापनीय संघ भो था, 
जिसे ज्ाज एम ही जानते है । दर्शनमा के कर्ता श्री देवमेन सूरिके कपना-। 
नुसार वि० न० २०५में प्लीक्षल्ग नामके श्वेताम्बर साधुने इस सम्प्रदायकी | 
स्थापना दी घी । यह समय दिगम्ब-ध्वेसाम्वर भेदकी उत्पत्ति लगभग 
सत्तर वर्ष बाद पइता हैं ।7 

यह सम्प्रदाव दिगम्बर-शवेनाम्बरदा मध्य मार्ग समझना चाहिए। 
इसके साधु नग्न रहते पे, पोष्ो रहते पे लौर भोजन हापमें हो करते थे । 
ये बातें इनमें दिगम्वरा-जैसी थीं । किन्तु स्वियोको उसो नवसे मोक्ष तथा 
केवली कवलात्नारी हैं। ये बानें नो ये लोग मानते थे, जो श्वेताम्बरोकी 
हैं। वास्तवर्मे यह सम्प्रदाय दिगम्बग्रोको अपेक्षा श्वेचाम्वरोंके अधिक 
निकट था। ज्ञाज इनक्के अनुवायी नहों हैँ। जैसा झि यह सम्प्रदाय दिगम्वर 
इतेताम्वर दोनाका पा भोर क्सोका भी न था क्योकि पूर्णरूपेण क्सोको 
न मानधा पा घत इसे प्रवल प्रश्नय क्षियों पक्षल्ा न मिल सका। इसके 
विलोन होनेका यहो क्ाप हो सकता है ॥ 
अद्धेस्फाल्क सम्प्रदाय 

बाचार्य रत्वनन्दिके भद्रवाहु चीजत्र्मे बद्धस्कालक सम्प्रदावको चर्चा की 
चयी है। द्वादणवपीय झनके द्भिक्षमे इसकी उत्तत्ति हुई, ऐसा भद्ववाहु चरित्र- 
में आचार्यने लिखा है। “दुछ द्विपम्बर मुनियोने अपनों नस्नता छिपानेके 


«२ ए शोट हिस्दी भाव तेरटपन्‍्यी सेल्ट आँब द "वेवान्वर जैन एण्ड ह्टू्स 
टेनेद्स, पृ० १-३ । 
+ क्ैताशचन्द्र शास्त्री जैन धम, एृ० ३०५॥। 
-हे कल्लाणे करणवरे दुस्णिनये पत्र उत्तरे जादे 
जावणिय सघ मावो सिरिकलसा दोहु सेवड दो ॥ २६ ॥ --दर्शनमार 
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| 


लिए खण्ड वस्त स्वीकार कर लिया तो उससे अर्धस्फालक सम्प्रदाय उत्पन्न , 
हुआ, धीरे-घोरे इस सम्प्रदायसे ही श्वेताम्बर सम्प्रदाय उत्पन्न हुआ ।/.” | 


इवेताम्बर सम्प्रदाय अद्धेस्फाछक सम्प्रदायको दिगम्वर सम्प्रदायका 
जन्मदाता कहता है । 

(अर्दृस्फालक दिगम्धर स्वेताम्परोमें-से किसके पूर्वज थे एस सम्बन्धमें 
पण्डित कैलाशचन्द्र शास्त्रीके विचार उल्लेख्य हैं--“भव रह जाता हैं यह 
प्रश्न कि अर््धस्फाछक घ्वेताम्वरोंके पूर्वज हैं या दिग्म्वबरोके ? इसका 
समाधान भी भथुराते प्राप्त पुरातत्वसे हो जाता है। वहाँके एक शिलापटू- 
में भगवान्‌ महावोरके गर्भ परिवर्तनका दृश्य अकित है भौर उसोके पास 
एक छोटो-्सी मूर्ति ऐसे दिगम्धर साधुक्नो है जिसको कलाईपर खण्डवस्त्र 
लटकता है। गर्भापहार धवेताम्वर सम्प्रदायकी मान्यता है, अत उसके 
पास अकित साधुका रूप भो उसो सम्प्रदायका मान्य होना चाहिए ।'!< 


इन विभिन्न घार्मिक कश्षासाओो वुद्धिके साथ जैन साहित्यने भो काफी 
मोड छिये हैं। धामिक क्रान्तियाँ साहित्यकी दिशा सदासे बदलती रही है 
भौर ऐसा जैन साहित्यमें भी हुआ हैं। एक ओर यदि क्रियाकाण्डी और 
कठोर साहित्य जो कि अति धामिकतासे आष्टन्न है, लिखा गया है, तो 
दूमरी ओर वुद्धितत्त्वसे प्रेरित स्वाभाविक प्रतिभाका परिणामजन्य धर्म- 
मय साहित्य भी रचा गया हैँ। इसका विस्तृत वियेवन अगली दाखा- 
में होगा । 

यद्यपि आज जैनोमें छोटी-सी बातोपर काफी सम्प्रदाय हो गये हैं, 
फिर भी उन सबके अन्तस्‌में आज भी जैन सिद्धान्तोंके प्रति अगाध 
ममता हैं । 





४१ जैन धमं, पृ० ३०८॥ 
-“२ जैन परम, ए० ३०६ । 
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८४ सम्प्रदायोम से भाज़ प्राप्त सम्प्रधय- एक जग 
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रसरतरगचठ तपाग० पाखचन्ट्रग० उपस्शग० साधवोण०्ग० अघलग० भागमिक्ग० 


सम्पूण पिध्योगी जातियाँ, धर्म, परस्ततियाँ मौर उतियाँ, सभोमें सम्प- 
दाय, धाषाएं, उपयायाएं आएिति प्रवारातरमसे भेद प्र/प्त रोते है । यह 
भेद अर्पाति अनेततायरोीं परम्पता उनके स्थापन कालये बुछ ही समय 
पश्चातसे नेरसे प्रभेदग्तो थो" प्रसारित होती जातो है। ससारकी ऐसो 
कोई भो जाति पा धर्म नही है, जिसमे एकाधित्र भेद चथवा पाप त हो । 
वैष्णव, शव, शायत, जैन, बौद्ध, ईसाई, ययन आदि सभो धर्मो्में विविध 
घामिक पथ और परम्पराएं लाज भी विद्यमान है। “ससारमें जितने धर्म 
या सम्प्रदाय हैं, उप सबमे उनने स्थापित होनेके समयसे लेकर मवतक 


ज्‌० फविवर यनारसीदास 


अनेक पन्‍्य, शाखा, उपशाजा स्वरूप भेद होते रद्दे है और नये-नयें होते 
जाते हैं । ऐसा एक भी धर्म नही हैं, जिसमें एफाधिक भेद या पन्‍्य 
नहोए* 
7 इन सम्प्रदायों अथवा पन्‍्योको उत्पत्तिमं अनेफ फारण बोज रूपमें 
हते हैं। देश-कालकी परिस्थितियाँ, बपने सिद्धान्तोंके प्रचारको भावना, 
स्पितिपालक दल और सुधारवादी साक्षर वर्गका मतभेद, धर्म गृरुओमे 
पारस्परिक राग-देपष, किसी प्रभावक् .धर्मका आक्रमण इत्यादि कारणोंते 
प्रत्येक धर्ममें सम्प्रदाय-पय चल पड़ते हैं। इस सम्बन्ध पण्डित नायूराम 
प्रेमी लिखते है--'ये भेद या पन्‍्य अनेक कारणोंसे होते हैं । उनमें बहुतत 
बड़ा कारण देश कालको परिस्यितियाँ है। प्रत्येक धर्मके उपासकोमे दो 
प्रकारकी प्रकृतियाँ पायी जाती हैं। एक प्रकृति तो ऐसो होती है जो अपने 
धर्मकके विचारों या आधारोके पविपयमें ज़रा भी टससे मस नहीं होना 
चाहती, उन्हीको श्ोरफकें साथ पकड़े रहती हैं भौर दूमरो प्रकृति देश और 
कालकी बदली हुई परित्यितियों भौर आवदयब्ताभोंफे अनुस्तार मूल 
आवचार-विचारोमें योडान्वहुत परिवर्तन कर छेनेंको तैयार हो जातो है, 
विशेष करके ऐसे परिवर्तन जो सुगम और आरामदेह होते हैँ । बस इन्ही 
दोनो प्रकृतियोको खोंच तान और रगड-प्गढसे एक नया सम्प्रदाय या 
पन्‍य खडा हो जाता है।”' 'दन्य निर्माणम व्यक्तिगत विकारों और 
सिद्धान्तोंके प्रचारक भावनाके सम्तनन्धमें प्रसिद्ध विद्वान्‌ परशुराम चतुर्वेदो 
लिखते हैं---''परन्तु जैसा प्राय देखा गया है, किसी मतविशेषके प्रवर्तक- 
को अपने उिद्धान्ताक़े प्रचारके छिए वहुधा सगठनकी भो इच्छा हो जाया 
करती है और बह अपने अनुयायियोक्रो इसके लिए आवश्यक उपदेश देने 
लगता हैं। उसे इस बातकी अभिलापा रहती है कि मेरे सिद्धान्त किस 
प्रकार अधिकसे अधिक सफनताके साथ प्रचलित हो और मेरे मतके अनु- 
यायो अधिकसे अधिक सख्यामें विद्यमान रहें ।” एक धर्मक व्यक्तियों 
पारम्परिक खींच तानसे सम्प्रदाय-वृद्धि होती हैं। इस विपयमें पण्डित 
कीछाशचन्द्त शास्त्रों लिखते हैं--/इस तरह एक भोरके शिधिलाचार और 
दूमरी बोरकों दृढ़ताके कारण सधभेदके बीजोम अकुर फूठते गये प्रौर 


“फ््ॉेपपदाा 
“ प्रेमी . जैन सादित्य और इतिहास, पु० ३४७ । 
“वही, ए० ३८७ | 
३ परशुराम चठुवंदी उत्तरी भारतकी सन्त परम्परा, १० २४५५। 
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प० परशुराम चतुर्वेदी १६वी १७वों शतीके पन्य निर्माणकी चर्चा 
करते हुए उसके मूल कारणोपर विचार करते हुए लिसते हैं---''पन्य- 
निर्माणका सुत्रपात हो जानेपर उस प्रकारको प्रवुत्तिकों मोर सर्व-साधारणके 
घ्यानका आकृष्ट हो जाना स्वाभाविक था । प्राय' देखा जाता हैं कि किसो 
भी एक घा्िक महापुरुषके नेतृत्वमें विश्वास रखनेवाले ब्यवित अपनेको 
क्रमण, एक सयुक्त परिवारका सदस्य समझने लगते हैं मौर अपनी सामु- 
दायिक एकताकों अक्षुण्ग बनाये रखनेके प्रयत्त भो करने छग जाते हैं । 
तदनुसार समान सिद्धान्तोको स्वीकार करनेवालोका एक पृथक्‌ वर्ग बनने 
छगता है, जिसका सम्बन्ध दूसरे वर्गोके साथ बहुधघा नहीं रह जाता । 
ऐसे वर्गकि सिद्धान्तोंमें पहले चाहे जो कुछ भी एकता रही हो, कालान्तरमें 
वह घटने छग जाती है। भिन्‍न-भिन्‍न वर्गोंके अनुयाधियोकी प्रमुख 
प्रवृत्तियोके अनुसार उनके विविध वाष््राघरणोका समावेश होने छगता है 
और उनके सामने उनके मूल सिद्धान्तोका महत्त्व भी कम होता जाता हैं। 
समय पाकर उन वर्गोके लोग बहुघा इन बातोके प्रचारकी हो ओर अधिक 
प्रयलछ्ीछ हो जाते हैं और इस प्रकार ऐमे चर्गोफी विभिन्‍्तता और भो 
स्पष्ट होती जाती है ऐ 


(*व्य मौर सम्प्रदाय! इन शब्दोको बहुधा एक ही अर्थका घोतक 
समझ लिया जाता है, परन्तु इनमें अन्तर हैं। पन्‍य तो बहुधा व्यक्ति 
अथवा समुदायन्द्वारा प्रवर्तित होता द्वै तथा सम्प्रदाय किसी घामिक 
विशेषताके माघारपर अयवा किसी सिद्धातके आधारपर ही प्रचलित हुए 

_हैं। पत्य' व घातिक सम्प्रदाय शब्दोका प्रयोग ठोक एक हो ढगसे होता 
हुआ नही दोख पडता । जिम्त बर्गते अउनो सज्ञा अपने प्रवततफ्के लामसे 
ग्रहण की हैँ उसे उस प्रवर्तकन्द्दारा चड़ाया हुआ 'पन्‍्य' अर्थात्‌ प्रदक्षित 
मार्ग कहा जाता है, जेसे क्‍्वोरपन्थ, नानकपन्य, दादूपन्‍्ध, बावरीपन्य 
बादि। किन्तु जिस वर्गका नामकरण उसके अनुयायियोके किसी नामविशेष 
व विशेषवाके माधारपर हुआ है, वह बहुघा सम्प्रदाय कहा गया मिछता है, 
जैसे, साधु सम्प्रदाय, संत्तनामी सम्प्रदाय, निरजनी सम्प्रदाय, रामसनेही 
सम्प्रदाय आदि । सम्प्रदाय शब्दका प्रभोग कभी-कभी वर्गविद्येपके इप्टदेव 
अथवा कल्पित मूल प्रवर्तक तक नामानुसार भी हुआ करता है, जैसे पर- 
प्रह्म सम्प्रदाय अथवा वैष्णव भक्‍तोके श्री सम्प्रदाय,” 'रद्र सम्प्रदाय! 


१ उत्तरी भारतकी सन्त प्रम्परा, पृ० १८६ | 
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बादि। फिर भो राघास्वामो वगके अनुयायी अपने सम्बन्धमें सम्प्रदायकी 
जगह 'सत्सग' शब्दका शो व्यवहार अधिक उपयुक्त समझते है गा 


(स) साहित्यिक स्थिति 

साहित्य सदैव अपनो गतिसे प्रवहमान रहता है, परन्तु समय-ममयपर 
राजनैतिक सामाजिक एवं घामिक परिस्थितिण्य अवश्य हो उसे प्रभावित 
करतो है । हिन्दो साहित्यका नक्तियुग भो नैमगिक मावयाराके साथ इन 
परिस्यितियोसे भी प्रभावित हुआ हैँ। डॉ० श्यामसुन्दर दास लिखते हैं-- 
"देश मौर कालसे साहित्यका अविच्छिन्न सम्बन्ध हैं, और प्रत्येक देशके 
विभिन्‍न कालोकी सामाजिक, राजनोतिक मौर धामिक बादि स्वितियोक्ा 
प्रभाव उप्त देशके साहित्यपर पडता है ।” * 


भादिम कालमें महाकवि कवेचल चन्दवरदायो मिलते हैं जिनको पूरों 
रचना उस कालको नही हैं, वरन्‌ उसका बृद्दद्‌ अश इसी तुलसी कालका 
समझा जाता है। जिस महाकविने चन्दक्े ग्रन्थकों इतना उच्च आसन 
दिया, वह ऐसा उदारचेता था कि स्वय अज्ञात हो रहकर उसने रातसो 
एवं चन्दका उपकार क्या | जो हो आदिम पालमे पृथ्वीराजरासो हो 
हमें एक ऐसा ग्रन्य मिलता है जो मुक्त कण्ठसे प्रशसनोय हैं । फिर भी 
भापाकी प्राचीनता एवं भक्त भावोंसे प्राय अमम्बद्ध होनेके कारण उसका 
प्रचार ससारमे यथायोग्य क्‍या प्राय कुछ भो न हुआ | पूर्व माध्यमिक 
कालमें दाहित्यको दृष्टिसे हमें विद्यायति ठाकुर और क्वो” दास परमो- 
त्कृुष्ट फवि मिलते हैं । विद्यापतिका प्रचार विहार और वगालमें बहुत 
कुछ है, किन्तु इतर देशोमे उनका यथावत्‌ मान नहों हैं । क्वोरदासके 
उपदेशप्रद दोहे आदि ससारमे चल रहे है, क्न्‍्तु उनको भक्ति बहुत 
ऊँची होनेसे लोगोमें अग्राह्म हुई। तथा उलटवासो आदियें मूर्ख मोहनी 
विद्यामात्र रहनेसे उनका पनन्‍्थ समाजके उच्च भागोमें आदर न पा सका । 
प्रारम्भिक कालमें दाक्षिणात्य उपदेशक अच्छे हुए और पूर्वमाष्यमिक 
कालमें युक्त प्रान्तोय तथा पजाबी, प्रौढ माध्यमिक काछके सौरकालमे 
राघाकृष्णकी वाममार्ग पूर्ण नक्तिका चलन रहा । तथा तुलसो-काहमें 





१ उत्तरी मारतकी सन्त परम्परा, ए० इ८८ 
२ डॉ० श्यामनुन्दर दास हिन्दी साहित्य, ए० २५। 


च्छ कविवर बनारसोदास 


* दक्षिण भार्गस्थ शुद्ध सीतारामकी भवितका रूप दिखाया। तुलसी-कालमें 
विविध विषयोका अच्छा विक्रास हुआ और सवबित तथा साहित्य दोनोका 
बहुत अच्छा चमत्कार सामने आया, किन्तु सूफो साहित्य दव गया। 
नवीन प्रणालियाँ तुलसी तथा केशवके पहारे स्थापित हुई । विविध 
छत्दोका प्रयोग हुआ, कथाकाव्यने माल पाया, अवधी भाषाका मान 
बढा, भजनानन्द छुद्ध रूपमें सामनें आया। हिन्दू-मुसलमानोके मेलसे 
हमारे साहित्यमें मुसलमानी भाव काने लछूगे तथा मुगल दरबारकी 
विलासिताका भी उसपर प्रभाव पडने ऊरूगा। इस प्रकार मध्ययुगीन 
साहित्यमें स्वत उद्भूत बहुमुखी साहित्यिक भावधाराएँ प्रसारित हुई । 

. जिनसे तात्कालिक जन-जीवन अत्यधिक प्रभावित हुआ । सासारिक नश्वर 
सुख-दु खकी परिघिसे उसका हृदय ऊपर उठा, उसने बडे शान्त 
भावसे परिस्थितियोंसे समन्वय किया तथा भक्तिपरक जीवनकी ओर 
अग्रसर हुआ ।” 


इतना सब कुछ होनेपर भी भक्ति-युगके साहित्यकी जडोमें राजनैतिक 

एवं ऐतिहासिक परिस्थितियाँ भी समा ही घुकी थों जिनकी छाया और 
प्रभाव उस साहित्यमें स्पष्ट है। “चीरगाया फालके समाप्त होनेके पहले 
ही साहित्यके क्षेत्रमें क्रान्ति प्रारम्भ हो गयी थी। मुसलमानोंके बढते हुए 
आतकने जनताके साहित्यको भी अस्थिर कर दिया था। मुसलमभानी 
शक्ति और घर्मके विस्तारने साहित्यका दृष्टिकोण ही बदल दिया था और 
चारणोकी रचनाएं धीरे-धीरे कम होती जा रही थीं। वे अब विशेषतः 
राजस्थानमें ही सोमित थीं। मध्यदेशमें जहाँ मुपलमानी तलवारका पानी 
 राज्योके अनेक सिहासनोकों डुबा रहा था, चारणोका आश्रयदाता कोई न 
थां। नतो हिन्दू राजाओके पास बल था और न साहस ही । ऐसी 
असहायावस्थामें उनके पास ईष्वरसे प्रार्थना करनेके अतिरिक्त अन्य कोई 
साधन नहीं था । वे ईश्वरीय शक्ति ओर अनुकम्पापर ही विश्वास रखने 
लगे। कभीन्कमी यदि चीरत्वकी चिनगारी भी कही दीख पड़ती थी तो 
वह दूसरे क्षण ही बुझ्च जाती-थी या बुझा दी जाती थी। इस प्रकार 
दुष्टोको दण्ड देनेका कार्य उन्होंने ईद्वरपर ही छोड दिया और वे सासारिक 
वस्तु स्थितिसे पारछोकिक और आध्यात्मिक वातावरणमें हो विहार करने 


१ सुखदेव वि० मिश्र हिन्दी साहित्यका प्रभाव, पृ० १६३-६४ |! 
पृष्ठभूमि भर 


लगे। इस समय हिन्दू राजा और प्रजा दोनोंके विश्वार इसो प्रकार 
भक्तिमय हो गये ओर वोरगाथा-काछकी वीररसमयी प्रवृत्ति धीरे-धीरे 
शान्त और श्यगार रसमें परिणत होने लगी ।” 

हिन्दी साहित्यके सभी प्रसिद्ध इतिहास वेत्ताओंने यह स्वीकार किया 
है कि साहित्य किसी भी युगका हो उप्तपर अपने समयकी सभी परिम्थि 
तियोका प्रमाव पटना हैं। जोवन उन्मुक्त, थान्त एवं रसमग्न रहा हो 
अथवा पजरबद्ध, अथान्त एवं नोरस दशा हो, दोनोंका हो साहित्यकार- 
पर समानभावसे प्रभाव पढत्ता हैँ और वह इस प्रमावकों अपनी प्रतिमा 
एवं काव्यकछा-द्वारा विविध विघामोंसे व्यक्त करता हैं। “जनताकी 
चित्तवृत्ति पर देशक्ी राजनैतिक, सामाजिक, साम्प्रदायिक एवं घामिक 
परिस्थितियों अथवा दशाओका बहुन गहरा प्रभाव पढता है, कह सकते 
हैं कि जनताकी चित्तवृत्तिकी परम्परा इन्हींसे निमित होती है, मत 
साहित्यकी परम्पराको समझनेके लिए इनका प्रथम ही पर्याप्त या पूर्ण 
ज्ञान प्राप्त कर लेना चाहिए, क्योकि साहित्यकी परम्परा जनताकी 
परम्परागत चित्तवृत्तिसे ही पूर्णतया प्रभावित होती हुई बना करती है ।' 

मध्य युगके साहित्यसे स्पष्ट हैं कि उस समय हमारा समाज एक बोर 
रूढियाँ, अन्वविष्वास, धामिक कंट्टरता एवं पारस्परिक असहिष्णुताका 
जीर्ण निर्मोक किसी भी प्रकारसे वहन करनेमें गौरवका अनुभव कर रहा 
था तो दूसरी ओर मुसलचमानों शासनके कारण इतिहास भी नित नयी 
करवटें ले रहा था और राजनीति भी वारागना सदृश छलपूर्ण, चचला 
एव प्रतिक्षण परिवर्तनभीन हो रही थी। इस युगके साहित्यमें सामान्यठया 
सभी परिस्थितियोंका प्रभाव है परन्तु घामिक प्रभाव तो इतनी अधिक 
मान्नामें हैं कि उसे किसी भी कविके किसी भी पद्ममें देखा जा सकता है । 
इसी घामिक प्रभावक्े कारण हमारे प्रसिद्ध साहित्य इतिहासकारोने इस 
युगकी घामिक साहित्यका युग हो माना है । (प० रामशकर शुक्ल लिखते 
हैं---/हमारा दूचरा कान जिसे हमने हिन्दी साहित्यका मध्यकाल तथा 
घामिक काऊ कहा है, जैसा उक्त अनुच्छेदसे स्पष्ट है, पठान साम्राज्यके 
उत्तर अबवा अन्तिम काछसे ही प्रारध्म होता है ४ इस समय 

१ ढॉ० रामछुमार वर्मा हिन्दी साहित्यक्ा नालोचनात्मक इतिदास, 

४० १६१, १६२ | 


? रामगकर शुक्ल 'रसाल! हिन्दी साहित्वका इतिहास, १० ११। 
3 चही पृ० १०८ । 





भ्द्द कविवर बनारसीदास 





भरतव्पमें बौद्ध धर्मंका हापत तपा पोराणिक एयं बैदिफ धर्मका प्रभार 
दिनो दिन बढ़ रहे थे। स्वामी दधकाराचार्यके प्रभावते दौवधर्म एवं 
वेदन्हवाद भारतमें सुदृढ़ रपसे जम ही चुफा पा। इस प्रशार पर्मको 
दो धाराएँ भारतमें प्रदाहित हो रही थीं। एकमे तो दर्शन ध्ास्तोकी 
प्रघानता रहतो थी कौर दमरोमें पवोपामना एवं घैयमविनिकी प्रधानता 
रहती पी ( यैन पर्मरे अध्यान्य पक्ष एवं उपासता पक्षने को आरम्मने 
ही जैन एवं जैनेसर पाहित्ययों प्रयावित दिया हूँ तपा इस भवित्त मुगमे 
दिपेध सुपसे ।” ) 
गोरसपायने भी भरितियुगीम पाहितयकों प्रमादित किया है। “यह 
एक उपामना एवं ताप्रिताद था। इसका सम्व्ध योगगे भी था कौर 
इर्मशाण्ट ता गुछ घारोरिक फ्रिपाज्ीदा भो इसमें प्रधान स्थान था । 
हाँ, इसमें दियेश और दारभविद घरमंफा बश् पुछ भी में था। मह गोरसपुर 
मौर उछदे आसनयायग की झहव सवीर्ण सपमें चल रहा धा। इसका प्रसार 
प्रत्तार विगेर गपमे सासुपामें (जो प्राय लपढ़ ही होते थे और सिश्म 
प्रेघीके छोग ये ) ही रहला पा। पराममागा पु्ठ रत्य इसमें थो पाया 
जाता पा, और एसपा एक यिशेश रूप भिसमें बाममार्गशे विशेषता रहसों 
है, अधोग्पापों सापस चलने लगा था । 
€ हझुघोर परय, जो सिगुंगवार्वा प्राधास्प हैपर खा था, ने भो माहि- 
त्यडों पर्याप्तत्पेण प्रभावित दिपा। हिंदू और मुमझमास दोना प्र्णे्ठ 
साधारण नियम एेसमें मम्मिलित है। स्रोगमम्यस्थी बुछ क्रिपाओों तथा 
घारितिय दातोशी भी विश्तेयता है ।” 
मुसलकारीन समान धामिद एपं राहगीतिक पांटोगे घोष पिममेके 
पार॒ण अत्यात अस्त-पम्त हो रत घा। अ्रपंशूग्य बाहरी विधि-विषाग, 
तीयघटिन, पर्चसनान आाहियो निश्मारताका सुधार फंडानेफा गर्म बद्स- 
यानी सिद्ध ओर नाथपरयों जोगी कर ही चुके थें। जमताकी दृष्टिको 
ब्रात्म-कन्याण और छोक पल्याण विधायक सझ्ये प्रमोकी और छे ज्ञामेंपे 
बदले उप ये फर्मलेशमे ही हटानेमें छग गये थे | सरामा'य मदिक्षित या 
अरमंधिल्षित जनतापर इनकी बानियोका प्रभाग हसके अतिरियत और वया 
ही समता था कि वह सच्चे शुभ फर्मोद्ते मार्गसे तथा मगयद तक्तिकी रवा- 
भाव्रिक द्दय-पद्धस्िसे हटफर कगेव प्रमारफें मसत्र, तश्र और उपचारोमें 


"कपल. जनक -कनमनपनम #क 


? बी, ९० १२५ । 


घृष्टमूमि पर्स 


होती हैं। एकमें भावुकता, विद्रोह और रहस्यवादी मनोवृत्तिका प्राधान्य 

हैं और दूसरीमें नियम-निष्ठा, रुढिपालन और स्पष्टवादिताका स्वर है, 
एकमें सहज सत्यको आध्यात्मिक वातावरणमें सजाया गया है, दूसरीमें 
ऐहलौकिक वायुमण्डरूमें, चोदह॒वी-पन्द्रहवी छताब्दोम दोनों प्रकार की _ 
रचनाएँ एकमे घिमिटने ऊंगी थों। दोनोके मिश्रणसे उस भावी साहित्यको 
सूचना इसो समय मिलते लगी जो समचे भारतोय इतिहासमें अपने ढगका 
अकेला साहित्य है । इसीका नाम भवित साहित्य है ।” 


यह एक नयी दुनिया है ओर जैसा कि डॉ० प्रियर्सनने_ कहा है, 
(“कोई भी मनुष्य जिसे पन्द्रहदी तथा बादकी शताब्दियोका साहित्य पढ़ने- 
का भौका मिला हैं उस भारी व्यवधानकों लक्ष्य किये बिना नही रह 
सकता जो पुरानो ओर नयी घामिक भावनाओमें विद्यमान है । हम अपने 
को ऐसे धामिक आन्दोलनके सामने पाते हैं जो उन सब भान्दोछनोसे कही 
अधिक व्यापक और विशाल है जिन्हें भारतवर्षने कभी भी देखा है । यहाँ 
तक कि वह बौद्धधर्मके आन्दोलनसे भी व्यापक भर विशाल है, वयोंकि 
उप्तका प्रभाव आज भी वर्तमान है। इस युगमें घ॒र्म शञानका_ नही बल्कि 
भावाविशका विषय हो गया था। यहाँसे हम साधना और प्रेमोल्लासके ! 





देशमें आते हैं और ऐसी आत्माओका साक्षात्कार करते हैं जो काश्ीके 
दिग्रज पण्डितोको जातिका नहीं है, धल्कि जिनकी समता मध्य गुगके 
यूरोपीयन भक्त वूर्नर्ड ऑव बलेपरवबस, टामस-ए केस्पिन और सेण्टघेरिसा ' 
. पे है ।४“भक्तियगके साहित्यकी_महानतापर कविश्रवर रवीन्द्रनाथ टैगोर- 
ने लिखा है--“मध्ययुगके साधक कवियोंने हिन्दी भाषामें जिस भावधारा- 
का ऐश्वर्य विस्तार किया है उसमें असाधारण विशेषता पायी जाती है ।/ 
चह विशेषता यह है,कि उनको रचनाओंर्म उच्चक्षोटिके सोघक एव कवियो- 
का एकत्र सम्मिश्रण हुआ है । इस प्रकारका सम्मिलत दुर्लेम हैं। जबसे 
इन सव काव्योंके साथ मेरा परिचय हुआ है तब हुआ हूँ तबसे ही मेरी हादिक कामना 
रहो कि इन सबके स्रह एवं रक्षाकायके लिए योग्य व्यक्तियोंके हृदयमें 
उत्साह उत्पन्न हो । वहुधा ऐसा देखा जाता हैं कि जिन कांव्योमें अलकार 
भादि गुणोंकी प्रचुरता होतो है, उन्हीके प्रति जन साधारणका चित्त विशेष 


बकरे 5 


वही, पृ० ८७ । 
२ ढॉ० इजारीप्रसाद डिवेदी 'दिन्दी साहित्य! पृ० ८७। 
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रुपसे आाह्ृष्ट होता है। थयहो कारण हैं हि भारतीय विचारधारा भाव॑- 
चाम्भीय हैं, उदीके कारण हो वे जन-साथारण द्वारा उपेक्षित हो रहे हैं 2॥ 
जो लोग इम युगके विक्ामकों दास्तविक कथा नहीं जानते उन्हें बाध्चर्य 
होता हैं कि ऐसा वैसे हआ। ह्वय डॉव्टर प्रियर्सनने लिखा है कि-- 
“विजलोकी चमकके समान बचानक इस समस्त पुराने घाभिक मतोके 
सन्धवकारके ऊपर एक नयो बात दिख।ई दो । कोइ हिन्दू यह नहीं जानता 
कि यह बात कहासे लायी और कोई भी इसके प्रादुर्नावक्षा कारण निश्चय 
नहीं कर सकता ।” नारत्वर्षका नव्नियुगीन साहित्य क्तिना अनुपम हैं 
इस सम्बन्धमें सभी विद्वान्‌ मुक्त कण्डसे इस साहित्यकों विश्व साहित्यमें 
प्रधम स्थान देते हैं। यो, घामिक उघल-पुथल्त्तें प्रमावित एवं अत्यन्त 
भावावेशमय सात्त्यि यूरोपमें भो “चा गया हैं परन्तु उसमें वह बात्म- 
समर्पण एवं तन्मयता नहीं था नको हैं जो नाततोय भबन कवि दें सके हैं । 
“घ॒र्मं झ्ौर ममा-क्ता सघप यूरोपीय कविताएँ बहुत अच्छा दिखाती हैं । 
अगरेडी कविता नो मानव हृदयकों ज्ञागा-निराभा, बिन्ता और परलोक 
बिन्तन यपेष्ट दृष्टि पथमें छाठो हैँ विश्वचेतनाक्रा चित्र जोंचती है । परन्तु 
उनकी नावनाएँ जब प्रवल् हुई ठव भो सामविक ज्ञानसे सामबिक्क काव्य- 
शैलियोंमे मुक्त नहों हुई । प्र दवे हो रहे । योतोंके समारमें उँचे नहीं 
उड पाये । अंगरेजो कविताके ऋधाोेपर मिम्ठिक मायुरी केवल लिपिस्टिक 
से ही लगी हुई हैं। न वह रस है न वह मधुराई, न वह सत्य जो भातौव 
भक्तिमें है । 
नक्तिक्षालान साहित्यने मानव माजके सम्मुव छ्ात्मकल्यापका उरलून 
सात्तविक पथ घर्मकी सवग्राह्म जादर्श व्यार्पा-द्वरा कर द्विया । साम्प्रदा- 
चिकता जातोचता एवं सकुचित-द्विवियामय व्यात्याकी छुदर पाडण्डीसे 
उठकर जब घर्म विश्व मानवताके ऐसे विशाल एवं भव्य चतुष्पघपर 
बनाया, जहाँ उसका कोटि-कोटि कण्छो बौर हृदयों-द्वारा नव्य स्वागत 
हुजा | मक्तिकालोन नाहित्वके मूल प्रेरणा-त्रोत घर्मके कारण पृ० राम- 
शकर शुक्ल 'स्माल ने तो इसे “घाधिक काव्यकारू! ही घोषित कर दिया । 
_”हिन्दी साहित्यके जिस माध्यमिक काल्‍ल्का वर्णन हम कर रहे हैं उसमें 


- १ दरिनारायण शर्मा, 'घन्दर जन्धावली? भूमिका ए० ४ रवाद्दनाथ ठाकुर । 
'४“२ डॉ० हजारीपताद दिवेदी, 'हिन्दो साहित्व?, ए० ८८। 
३ "मीरा ल्वृति जन्‍्ध! प्रष्ठ ६, वगीय हिन्दी परिषद्‌ । 
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धामिक विचारों एवं आन्दोलनोकी हो प्रधानता एवं विशेषता सर्वोपरि रही 
है, इसीलिए हमने उसे घामिक काल कहा है और इसी आधारपर हम 
उप्त समयके काव्यको घामिक काव्यक्री एक व्यापक एवं साधारण सन्ना दे 
रहे हैं ।/र० इस भव्तिकालीन घामिक साहित्यका विभाजन “रसाछ'जी |' 
दार्शनिक काव्य ( फ़िलासोफिकल ), नीत्यात्मक काव्य ( मोरछ एण्ड 
एथिकल ), एवं मिश्रित काव्यके रूपमें करते हैं । 


$ दाशनिक काब्य--जिसमें दार्शनिक एव आध्यात्मिक पिद्धान्तोंसे 
सम्बन्ध रखनेवाले विचारों एवं भावोका ही पूर्ण रूपसे प्राधान्य रहता है । 
इस प्रकारके काव्यकी दो मुख्य घाराएँ हो जातो है । प्रथम तो दार्शनिक 
एव वेदान्तात्मक निर्गुण तथा निराकारवादको लेकर प्रवाहित होती है और 
आध्यात्मिक ( एगोइस्टिक आर सब्जेक्टिव ) प्रेमके रससे मानव-समाजको 
परिप्छावित करती है । इस प्रकारके काव्यको हम निर्गुण या निराकार- 
सम्बन्धी प्रेमकाव्य कह सकते हैं । इसके भी मुबतक ( लछेरिक ) एवं कथा- 
त्मक ( नेरेटिव ) दो मुख्य रूप हो जाते है जिनमें प्रथममें भावकी_प्रधानता 
और द्वितोयमें कयानक एवं घटना तत्त्वकी विशेष महत्ता रहती है, हाँ, 
शड्भार रस तथा उससे सम्बन्ध रखनेवाली रतिके साथ-ही-साथ प्रेंमका 
सर्वंधा अनवरत प्राधान्य रहता है। द्वितीय धारा दार्शनिक सिद्धान्ताचल- 
से फूटकर सगुण तथा साकारवादको लेती हुई शारीरिक एवं मानसिक 
दशाओंके साथ-दही-साथ लछोकिक प्रेमके रससे सहुृदयजनोफो स्मेह-सुखसे 
सिचित करती हैँ और ज्ञान और योगको गौण रूपमें रप़कर भवित और 
अनुरषितको हो विशेष महत्ताके साय परिपुष्ट करतो है। इसीकी दो 
घाराएँ रामभवित एवं कृष्ण भवितकाव्यके रूपमें विर्यात हैँ । ७. 


२ नीत्यात्मक--इसमें चरिश्से सम्बन्ध रखनेवाले उत्तम उपदेशो एवं 
नियमोका चारुताके साथ प्राघान्य रहता हैं, और सुनीतिके हो आधारपर 
इसकी रचना की जाती है। इसका उद्देश्य जनतामें सब्चरिश्रताके भावोका 
भरना, उसे सदाचारी ओर सुकर्मी बनाना है ।५०“ 

३ सिश्चित घारा--इस काव्य-घारामें उतत सभी घाराओका भिन्‍न-भिन्‍न 
मात्राओं अथवा अश्ञोमें सामजस्थ रहता है। भिन्‍्त-भिन्‍न सम्भ्रदायो अथवा 





६ रसाल, 'हिन्दी सा० का इतिहास), ए० १४७। 
““र रसाल, वही, पूृ० १४८ | 
<ई चही, पृ० १४६। 
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पस्पोंके आधाएपन इसकी मिन्‍न-भिन कई छोटी-छोटी शाखाएं हो ययी हैं। 


नुप्रसिद्ध इतिहासलेखक प० रामचन्द्र शुक्तने हिन्दी घाहित्यके मक्ति- 
कालके जो ज्ञानमार्गी, प्रेममार्गी, द“ामभक्षित एवं रृष्णममित रुपमें चार 
भेद क्रिपे हैं ते भी लगभग ( नाममात्रके मेदके साथ ) इन भेदसि टी मेन 
खाते है । अन्य विन्यात हृतिहासकार नी हिन्दी साहित्यके इस युगके 
घाहित्यकी उतने झालाएँ हो निश्चित के हैं। कत्रि मनोपी परिनू 
स्वयम्मृक्ते वूपर्में क््विकों हम नवित-्युगमें ही देखते हैं ॥ वीरगाया कासमें 
कवि राजाबश्िित ये अत उनमें उनकी कवितामें आश्रित वृत्तिका परिचय 
बायन्त प्राप्त होता है। भापा और भाव भी मानव हृदयकों स्थायी 
ऋपसे आाइए्ट करनेवाले न वन सके | बोरगाया काठ तक हमारे कवियोका 
घोर्ट तीवन-वच्य न था, उनके सम्मुख कोई महान्‌ बादर्श न था जैसा कि 
हम भक्‍्तिन्युगम देखते हैं। “रामानन्द और वन्‍्ठमाचर्यके पहले हिन्दी 
साहित्य किसी बड़े आद््ंस चालित नहीं था। आश्रयदाता राजाभंक्ि 
गुणकीर्तन ओर क्ाव्यगत मरडियोपर आधारित साहित्य रूढ़ियोक्नों जन्म 
दे सकता है, पर वह समाजवों किसी नये रास्तेपर चलनेकी स्फूर्ति नहीं 
द सक़ता। चौदहवीं शात्ताव्दीसे पूनके साहित्यने कोई नयी प्रेरणा नहीं 
दी । दिस्तु नया साहित्य मनुष्य जोबनक्ते एक निश्चित लद्य मौर आदर्णकों 
खक्रर चठा। यह लथ्य है भगवदुमवित, आदर्श हैं शुद्ध साच्चिक जीवन, 
आर साथन हैं. नगवानका निर्मद्व चस्त्रि और सरल लीछाआतजा निर्मल 
नान। इस साहित्य प्रेरणा देनेवाला तत्त्व नवित है, इसीलिए यह 
साहित्य अपने पूर्ववर्नी साहित्यस सत्र प्रकारस मिन्‍न हैं। उसका लक्ष्य था 
जनन्‍म-क्षण, कवि यथ्ञ और वाछ्र सिद्धि। प्रेरक ठत्व बदलनेके कारण 
पद्वत्वी झताव्दोक्ष बादका साहित्य विठकुल नवीन-सा जान पढता हैं। 
चन्द, जज्जल, विद्यायर, धागधर कादि की रचनाओं अनाडम्बरित स्वस्थ 
जीवन और अलोकिक पारभाथिक छद्यय प्राप्त करनेकी स्फूर्तिदायिनी प्रेस्णा 
नहीं है । परन्तु इस युगके साहित्यमें बह प्रेरणा पूरी घरक्रितके साथ क्राम 
करती लिवाई दनी है। यही कारण है कि इस कालके आरम्भ ही 
कबीर, नानर, सूरदास, तुलसीदास, मौराबाई, मलिक मुहम्मक जायसो 
ओर दादूट्याठ जैसे महान्‌ साहित्यकार उत्पन हुए तो अपने अपने 
क्षेत्राम टिकताल-जैमे दिखाई देते हैं । इम काका हिन्दी साहित्य रूतवाद्ु 
होकर घोषणा करता है कि लय बढ़ा हानेसे हो साहित्य बड़ा होता 
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है ('ऐ.ईक्तिकालके हिन्दी साहित्यको विशेषताओकी चर्चा करते हुए डॉ० 
“जी० राय चौधरी कहते हैं--(चोदहवी, पन्द्रहवी और सोलहवीं शताव्दीमें 
उत्तर भारत एक फोनेसे दूसरे कोने तक यूरोपके 'रिफारमेशन' अन्‍न्दोलन- 
की भाँत धार्मिक क्रान्तिसि खिल उठा था। इसका विशेष प्रभाव वैष्णव 
सम्प्रदायपर था । इस क्रान्तिके घाभिक नेताओने केक क स्वतन्त्र 
और उदार दृष्टिकोणकी रूह-सी फूंक दी थी।' 2 किस महानताके साथ 
सभी धर्मोकी रक्षा करते हुए मानव-धर्मका प्रचार सभी घम्मोके सन्त 
कविता-द्वारा कर रहे थे । युग युगसे दलित एवं उपेक्षित जनतामें भी किस 
आदर्शष-पद्धतिसे जोबनका सचार कर रहे थे, उसमें आत्मग्रोरवका भाव 
जगा रहे थे, (इस सम्पन्धमें प० रामचन्द्र शुक्ल लिखते हैं---“इनका लक्ष्य 
एक ऐसी सामान्य भवित-पद्धतिका प्रचार था, जिसमें हिन्दू और मुसलमान 
दोनो योग दे सके गौर भेद-भावका कुछ परिहार हो। बहुदेवोपासना, 
अवतार ओर मूर्तिपूजाका खण्डन थे मुसलमानी जोशके साथ करते थे और 
मुसलमानोकी कुरवानी ( हिंसा ), नमाज, रोजा आदिकी असारता दिखाते 
हुए ब्रह्म, माया, जीव, अनह॒दनाद, सुष्टि, प्रछय आदिकी चर्चा पूरे हिन्दू 
ब्रह्मज्ञानी वतकर करते थे। साराश यह कि ईइ्वर-पुजाकों उन भिन्‍म- 
भिन्‍न वाह्य विधियोपर-से ध्यान हटाकर, जिनके कारण धर्ममें भेद-माव 
फैला हुआ था, ये शुद्ध ईब्वर-प्रेम और सात्विक जोवनका प्रचार करना 
चाहते _थे ८२“ डॉ० व्यामसुन्दरदाम इस युगकी साहित्यिक स्थितिको 
उल्कृष्टताके सम्बन्धमं लिखते हैं --'भवितकी इस घधारामें अनेक उपास्य 
देवों और उपासना-भेदोके रूपमें अनेक ख्रोतोका प्रादुर्भाव हुआ, परन्तु 
मूछ धारामें कुछ भी अन्तर न पडा, वह एकरस बहती रही । विष्णु, 
गोपाल, कृष्ण, हरि, राम, वाल कृष्ण आदि विभिन्न उपास्य देवोके सम्मि- 
लित प्रभावस्ते भवित अधिकाधिक शक्तिसम्पन्न होती गयी। साथ ही 
जनताका विशेष मनोरजन भौर दु ख निवारण भी होता गया । इन अनेक 
भवित सम्प्रदायोका हमारे साहित्यपर भो प्रभाव पडा और वीरगाथा काल- 
की एकाजड्विता दूर होकर हिन्दी में एक प्रकारकी व्यापकता जोर आध्या- 
त्मिकताका समावेश हुआ । मध्य युगका हिन्दी साहित्य हिन्दीके इतिहासमें 





*< टॉ० द॒जारीप्रसाद दिवेदी, 'ईिन्दी साहित्य' एृ० ११०। 
“९, "मीरा स्मृति अन्य! पृ० ११३ | 
-४”“प० रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी सा० का इतिहास! प० ७०। 
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तो उत्तृष्टगाको दृष्टिसि नतुलनोय है हो, उमयो तुलना ममारके बय 
समृद्ध साहित्योमे अछो भाँति को जा सकती है। हिन्दीदे इस उत्कर्प- 
वध॑नमें तत्दालोन नवित अम्युत्थानने विशेष सहायना पहुँचायी घी ।”»- 

इस प्रका विपयकी दृष्टिमि नक्तियुगका साहित्य घामिक नक्ति- 
परद तथा नेतिक एवं सामाजिक ऐव्यको विचारधारामे परिपूर्ण है। इम 
युगदे साहित्यव्ग मुस्य दार्य बात्मगाएृति एवं जन-जागरण ( बचौकिक 
सुखके लिए ) वा संदेश था, ञजत सर्वत्र सुषरामिवत भावधाराद्मा अज्ञ 
प्रवाह हो दृष्टिगोचर होता है । प्रसाद एवं माधुर्व गुणोंमे अमिमण्डिन शेलो 
एवं भावप्रेषणमे पूर्ण सहायक भाषा प्रयत्न-साध्य न होकर देहकी परछाई 
सदृग स्वत्त चडी आयो हैँ । सामायतया सर्व-रम निललेरिणीका कादावचित्क 
प्रवाह इस यूगके साह्त्यमें है, पान्तु प्रमुस मपसे तो असरप भब्ति- 
उमियोंसे जवनिमण्वित शान्त रसको चच्च घारा इनने प्रभावक एवं व्यपकत 
सपसे प्रवाहित होती है कि जाम सनी रस नाप्पसे प्रतोत होते हैं । 
जन साहित्वकारोका चोगदान 

हिन्दी साहित्यक्े उद्मव भो” विकासमें जैन सात्त्यिक्षारोदी सेवाएँ 
ज्ञाज हिन्दी ममा“वो सुविदित हैं। भाषा, हौछो एवं विपय-प्रतिपादनकी 
दृष्टिमि इन साह्त्यि-मेवियोने सदैव अपने अन्य साधियोक्ता नरपूर साथ 
दिया है लौर बनेक् बअवसरोपर विभिन दिशाओमें तो पथ-निर्देशनक्षा भी 
सौभाय इन्हें हो प्राप्त हुआ हैँ। हिन्दों माहित्यकें मूल ल्रोत अपकश्रश 
भाषाके प्रथम महाकवि स्वयम्मूने लेकर बाज्तक हिन्दी साहित्यके सभी 
युगोमे अपनों बज्नल्र नावघारा प्रवाहित करते हुए जेन साहित्वकारोने माँ- 
हिन्दोकी प्लोवृद्धि ददो चजगता एवं साधुताने की हैं। बाज हिन्दोके लद्घ- 
प्रतिष्ठ विद्वान नो मुद्तकण्ठसे यह स्वीकार करते हें कि--“जैन ज्राचार्य 
भो अपने पहन तत्त्व विचारोक्नो सरस करके कहनेमें अपने ब्राह्मण जोर 
बौद्ध ताधियोंसे कसी प्रकार पीछे नहीं रहें हैं । सही वात तो यह हैँ कि 
जैन पण्टितोन अनेक कथा ओर प्रवन्धक्ो पुस्तकें वडो सहज भापामें ल्खी 
है! (केवल हिन्दो साहित्यमें ही नहों अपितु सम्पूर्ण मारतोय वाइमयमें 





- १ टॉ० श्वामुन्दरदास, 'हिन्दी माहित्व' ए० १३६ । 
« “दो दजार वर्ष पुरानो जैन कहानियाँ? एृ० ८। टॉ० हजारीप्रमाद दिवेदी 
भूमिका लेखक, पुस्तक लेखक डॉ० जगदीशचन्द्र जैन । 


६९४ कविवर वनारसीदास 


चय न देंगे। साम्प्रदायिक साहित्य वह है जिसमें वाह्याडम्बर, निष्प्ाण 
अति आचार तथा क्रियाकाण्ड_ आईिकी _कट्ट रताके साथ विवरण प्रधान 
नोर॒स चर्चा मात्र हो। यद्यपि ऐसे ग्रन्य सभी धर्मोमे है, परन्तु हम उन 
ललित साहित्यके अन्तर्गत नहीं लेते, वे सामान्य साहित्यमे ही भाते है । 
वस्तुत उत्तम साहित्य वही है जो क्षणिक सत्ता मनोरजन न देकर शाश्वत 
सत्यका जो शिव एवं सुन्दरसे अभिमण्डित हो, उद्घाटन कर सके ।*«“ईह 
कटोतोका जैन साहित्य विपुल हूँ । 
अभीतक जितना _ प्राकृत ओर अपभ्रश _साहित्य प्रकाशर्म आया है, 
प्राय जैनो-द्वारा हो लिखा हुआ मिला हूँ ।४:”इन जैन छेखकोने देक्षके 
कोने-कोनेम बैठकर रचनाएँ को। जैन साहित्यका रचना-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था । 
मध्यकालोन साहित्यको चर्चा करते हुए बाबू कामताप्रसाद कहते 
हैं-- “भारतके इस परिवर्तंतसे जेनी मछूने न रहें, वे भी यहाँके निवासी 
थे भोर अपने पडोसियोंसे पृथक्‌ नही रह सकते थे। जैन जगतृमें इसकी 
प्रतिक्रिया सर्वागोण हुई। जैम कवियोन अपनी मूलभूत मानव धर्म्को 
व्यास्पाके साथ-साय युथासाध्य समाज, धर्म और राजनीतिक परिस्थितियो- 
का भी सशवत एवं सम्मोहक चित्रण किया है। इम दिक्षामें भी कई 
स्थानोपर कई जनेतर /कवियोंमें और इनमें भाषा भाव एवं शेली तकमे 
अपार साम्य दृष्टियोचर होता है। कहीं-कही दोतो एक-दूसरेंसे प्रभावित 
_ हैं, ऐसा भो परिलक्षित होता है । 
जुन आम्नायके महाकवि स्वयम्भू जो आज हिन्दीके आदि कवि निश्चित । 
हो चुके हैं । उनके विपय, शली एवं वर्णन-पद्धतिने हिन्दीके चोटोके महा- । 
कवियोको विविध प्रकारसे प्रभावित किया है ।(महाकवि तुलमीदासका 
सूमचरित_ मानस एवं जायमीका पद्मावत निश्चित रूपसे महाकवि स्वयम्भू: 
के 'पठमचरिअ' की परम्परामें ही रचे गये है। साय-हो-साथ 'मविसयत्त- 








४१ 'साहित्य-सन्देश” १० ४७४, जून १६५६, अक १२। 
“नाटकीय प्राकृत, सेलुवन्ध और गाया सप्तराती, गौढबों भजैनों-द्वारा लिखे 
गये दे। अपभ्रशर्मे भ्रव्दुल रदमान छत “सन्देश रासक! वियापतिकी कीर्ति- 
लता, दांदाकोप, विकमोबंशायफे कुछ पथ एव कुछ हेमचन्द्रफे व्याकरणमें भी 
अजैनों-दारा लिखे प्राप्त हुए है ।”? 

“६ राम तिंद तोमर * 'प्रमी भ्रभिनन्दन ग्न्य', पृ० ४६४ । 

<४ यावू कामनाप्रसाद हिन्दी जैन साहित्यका शतिद्वास” पृ० ६३। 
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5.११ ४ 


त्यायन कहते हैं -£ केवल दोहा चौपाईमें_हो तुलसो रामायण ओर 
स्वयम्भू रामायणमें समानता नही है वल्कि कितनी ही जगहोपर दोनोकी 
उब्तियोमें भी समानता मिलतो है । 

“ जैन विद्वानोनें लोक-हचि और लोक-साहित्यकी कभी उपेक्षा नही 
की । जन-साघधारणके निकट तक पहुँचने और उनमें अपने _विचारोका 
प्रचार करनेंके लिए वे छोक भाषाओका आश्रय लेनेसे भी कभी नही चूके । 
यही कारण है जो उन्होने तभी प्रान्तोकी भाषाओकों अपनी रचनाओसे 
समृद्ध किया हैं। गपन्नश भाषा द्रविड प्रान्तों और कर्नाटककों छोडकर 
प्राय सारे भारतमें थोडे-बहुत हेर फेरके साथ समझो जातो थी । अतएवं 
इस भापामं भी जैन कवि विशाल साहित्यका निर्माण कर गये हैं । 
हिन्दोके आय स्लोत अपभ्रशको भाँति जैन साहित्यकारोंने आगे चलकर 
हिन्दी साहित्यके सभी युगोमें अवाध गतिसे अपनी उज्ज्वल प्रतिभा एव 
उदेर मस्तिष्कका एक सच्चे साधकको भाँति-मिष्पक्ष-निर्लॉभी सेवककी 
भांति परिचय दिया हैं। वीर फाव्योंके समय अनेक रा्ता ग्रन्य जैन विद्वानो- 
ने रचें$77“जैन साहित्यमे छोटे-बढे सैकडो रासा ग्रन्ध सुरक्षित हैं और 
भाषाको दृष्टिसे वे साहित्यके इतिहासके लिए महत्त्वपूर्ण कहे जा 
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सकते हैं ।'” 

भवितियुगमें अनेक जैन _कवियाने जन कल्याणपरक साहित्य सृजन 
किया और _ यथावसर सामाजिक तथा राजनोतिक दक्षाका चित्रण कर 
अपने अन्य विज्पान साहित्यकारोके साथ कन्थेंसे कन्या मिलाकर चले। 
महाकवि रहघू ( श५यों शता ), ब्रह्म जिनदास ( १६घथी छाती ) तथा 
कविवर बनारसीदासने ( १७वीं शत्तो ) प्रमुख स्पसे पर्याप्त माश्नाममे 
परिमाण और वैध्षिष्टय दोनो हो दृष्टियोंसे साहित्य रचा । (नाज तक इस 





जन जिनमे वन जन+मनकननक, 


वगके साहित्यकार अपना निश्चित लदय अर्थात्‌ आत्मकल्याण एवं जन- 
कल्याण ( जो ससारके किसी भो महान्‌ साहित्यका लक्ष्य हो सकता है ) 
लेकर जनभापामें काव्य, नाटक तथा कथा आदि््वारा कार्य कर रहे है ) 


जन साहित्यकाराकी परम्परा 
सस्केत, प्राकृत एवं अन्य प्रान्तोय भाषाओंकी दृष्टिसि जैन साहित्यकी 





“६ राहुल साइत्यायत प० चन्दायाड प्रमि० ग्रन्थ, पृ० ४१३ | 
«६ प्रेमी “नैन सारित्य भौर इतिहास”, पृ० ३७०। 
दर कामतापत्रताद . हिन्दी जैन साहित्यिका इनिहास!, पृ० १०। 
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अनुकूछ बनानेके लिए इन कवियोने अपने काव्यको सामाजिक जीवनके 
अधिक निकट हछानेका प्रयत्त किया है। सरलता और सरसंताकों एक 
साथ प्रस्तुत करनेका जैसा प्रयत्न इन कवियोने किया है, वैसा अन्यत्र कम 
प्राप्त होगा । 


प्र हक दम एवं हिन्दी जैन साहित्यकी परम्पराका सूत्रपात। 


ञ हिन्दी जननी ) के महाकि स्वयम्मूसे होता है ।-” जैन साहित्य 
स्रष्टाओने अखण्ड चैतन्य आनन्द रूपमें आत्माका ही अपने अन्तसमें साक्षा- 
त्कार किया और साहित्यमें उसीकी अनुभूतिको मूर्ते रूप प्रदान क्र 
सीन्दर्यके शाइवत प्रकाशकी रेखाओ द्वारा वाणीका_ चित्र अकित किया । 
इन्होने अपनी अनुभृत्तिको आत्म-साधनाका विषय बनाकर चिरन्तन मगर 
प्रभातका देशन किया । इन्होने आभ्यन्तरिक घरातलमें अकुरित अश्ान्ति 
एवं असन्तोषका उपचार ऊपरो सतहपर लगे दोषोके प्रिमार्जनसे.न _कर 
प्रस्फुटित अनुभूतिके क्षरनेमं मज्जण कर किया ।” मानवात्मा जब भी 
अपने कल्याण-पथसे विचलित हुई है, राजनैतिक, आथिक एवं सामाजिक 
परिस्थितियोने जब भो इसे बशान्त किया है त्तमी अपने समकालीन अन्य 
साहित्यकारोकी भाँति जेन साहित्य स्रष्टा भी समाजको साहस, धैर्य एव 
अद्भुत सामजस्यथका पाठ अपनी रचनाओं द्वारा सरल ललित भाध्यमसे 
देते रहे हैं ।-“*“इन साहित्यकारोने अधूरी और अपूर्ण मानवताके मध्यमें 
उस सक्रान्ति एवं उथल पुथलूके युगमें, जब कि भारतकी राजनीतिक, 
सामाजिक, सास्कृतिक एवं आर्थिक परिस्थितियाँ प्रबल वेगके साथ परि- 


वर्तित होती जा रहो थीं, खडे होकर पूर्ण मानवताका आदर्श प्रस्तुत 
किया ।” 


हिन्दी साहित्यका, आदि बीज हमें. अपभ्रशमें ही. प्राप्त होता है अत 
हिन्दी वाइमयकी जानकारीके लिए हमें सर्वप्रथम अपभ्रश साहित्यपर भी 
एक दृष्टि डालनी होगी ।.“हँमारो सम्मतिर्मे अपश्रश काव्यकों हिन्दीसे 
पृथक्‌ गिनना ठीक नहीं। अपकश्षश काऊ ( ८-११वी श॒त्री ) हिन्दी भाषा- 
का आयकाल है। हिन्दोकी काव्य घाराका मूल_विकास सोलह_ माने 


५/६, प० नेमिचन्द्र शास्त्री (हिन्दी जैन साहित्य परिशीलन! पृ० २० । 
“4 वद्दी, पृ० २०। 


«०३ डॉ० वान्ुदेव शरण अग्रवाल “हिन्दी जैन साहित्यका शतिहासे”, ए० 8, 
कामताप्रसाद-दारा लिखित । 
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प्राकृतमें जो स्थान हालने प्राप्त किया, हिन्दीमें _तुलप्री, जिम्र.स्थानपट है, | 
अपअशके सारे कालमें स्वगम्भू वही स्थान रखते हैं। / 


॑७>पजर उ्काया का. 


दिशम धताव्दीम मनि रामसिहकी लोक कल्याण-परक एवं अध्यात्म 
प्रधान काव्य घाराने जन-मानमर्मे अपार उज्ज्यल भाव-रत्न भरे। सर 
24402 2] 
अभिव्यपित हारा गम्भीर भावानूभूतिके हृदगाकर्षफ चित्र कविके कांव्यमें 
पर्याप्त माषार्मे देसे जा सकते है । मनुष्य सासारिक ह्षणिक आकपषणपूर्ण 
वस्तुओके मोह-जालमें आवद्ध होता जाता है और धीरे-धीरे वह इम 
जालकों हो अपना जीवन-लद्य ममस पैठता है । आत्माक्रा स्वस्प इससे 
मर्वधा मिन्‍न है। पाथिव देह आत्मासे सर्वया भिन्‍ने है अन्षगन ही इसमें 
अनुराग करते हैं । मुनिरामध्तिह जो अपने 'पाहुड दोहा में ल्पिते हैं--- 

॥ मृठा देटस रग्जियह, ठेह ण अप्या होह । | 
| देशडिमिन्नर्ड णाण मऊ, सो तुहुअप्पाजोह । 

बर्धात्‌ृ--मुर्स व्यक्ति ही देहमें मनृरफत होने हैं यूट देह कदापि आत्मा 
नही हो सकृता । देहसे भिन्‍ा ज्ञानमय आत्मा है उसोगे_ अनुराग फर । 
इम प्रकार शुद्ध आमतत्वका प्रतिपादन मुनि राममिहने किया है । 

गयारहती शताव्दीम अध्यात्म-प्रधान इस जैन साहित्यकी परम्पराक 
प्रतिनिधिन्‍्व॒ महाकृति पुप्पदत्त, करते है। यह स्पष्ट हो हो चुका हैं। 
आपकी ऊृतियाँ पौराणिक महापुर्षोके जीधन वृत्ताके साथ जापके प्रौढ 
प्रतिभाभिराम एवं अध्यात्म लखाम व्यवितत्वकों स्रष्ट फरतों हैं । विपयक्ती 
पावनता-भाकछोनता एवं गम्भीरता कछाका अभिनव सौन्दर्य लिये हुए 
अत्यत् मोहक प्रतोत होतो है । 

वारहवों झतोमे हेमचन्द्र सूरि, हरिभद्रसूरि, धालिमद्रमूरि आदि 
अनेक आत्मचेता कवि हुए जिन्होंने अपने पूर्वाचार्यों द्वारा रचित साहित्यकी 
पर्याप्त स्वाम्थ्यन्चूद्धि की एवं उसे अपनों मौलिक वर्णन शवित तथा उद्‌मा- 
बनाओ द्वारा अत्यन्त छोकप्रिय बनाया । 

तेरहयों एवं चौदहवी शततियोमें रासा ग्रन्थों एवं कथा-अधान चठपई 
काव्य ग्रन्योके निर्माणफी एक स्वस्थ परम्परा रही। महापुरुषोंके छोक- 
रजननकारी एवं आत्मशवितके प्रवछ् प्रेरक समर्थक चरित इस युगरम्म पर्याप्त 
मात्रामं आये । सामान्यतया सम्पूर्ण जैन साहित्यम महिसाका युवित-युवतत 


१ विदा, अनुभव तथा वशादिके विशेष परिचय ऐलनु देखिए--प० नाथूराम 
प्रेमी कृत 'नैन साहित्य और इतिदास”, एृ० ३७०-१६५ । 
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अन्य इसी श्तीमें रे गये । जैन कवियोने अपने पूर्ववर्ती कवियोंकी भाँति 
इस समय भी समाज और देशके सम्मुख मपनी स्वस्थ-साहित्य-परम्पराका 
क्रम प्रवहमान रखा । ये कवि नवोन युगकी चेतना भी साथ-ही-साथ ग्रहण 
क्र सके । 


१७वी शतोमे जैन साहित्य-गगनमें ऐसे कवि-नक्षत्रोका उदय, हुआ 
जिन्होंने अपनी भास्वर भ्रतिमा, ज्ञान गरिमा एवं अनुराग-विरागात्मक 
ससारके अनुभुवो-हारा इस साहित्यकों अक्षय निधिसे परिपूर्ण कर दिया। 
अपने समकालीन महाकवि तुलसीदास, केशवदास एवं भवतप्रवर सुन्दर- 
दासके समान इन कवियोंने भी अपनी साहित्य सर्जना-द्वारा एक नवीन 
सृष्टि उत्पनन कर दी। गद्य एव पद्य दोनों ही दिशाओमें _इस शतीमें 
पर्याप्त कार्य हुआ। कविवर बनारसीदास, खूपचन्द्रजी एवं श्री जिनमय 
सुन्दर-जैसे कविरत्नोने इस समय अत्यन्त ठोस साहित्य:द्वारा, जर्जरित एव 
तिसे स्खलित मानव समाजका वास्तविक दिल्ला निर्देशन किया 
था। इस समय तक खण्डन-मण्डन एवं श्यास्त्रार्थोकी कटु प्रथासे जनता 
अरुचिके साथ-साथ घृणा भी करने ऊरूग गयी थी। अब उसे घधर्मका 
आडम्बर युवत रूप अत्यन्त खोखला प्रतोत होने लगा था। आत्मा अब 
अपने उद्धारका सरल, युक्तिसगत एवं निविवाद मार्ग पानेके लिए छटपटा 
रही थी। इस छताब्दीके अध्यात्म सन्‍्तोने अपना सम्पूर्ण जीवन मानव- 
कल्याणकी इसी मौलिक समस्याके सुलझ्षानेमं लगा दिया। सच्चे आत्म- 
स्वृरूपकी ऐसो पावन ख्रोतस्विनी प्रवाहित हुई कि सम्पूर्ण उत्तर भारत 
अपने पुरातन एवं वोझिल निर्मोकको शत खण्ड कर इसीमें निम॒ज्नित होने 
लगा । कविवर्‌ बनार॒सीदासने भटठके हुए मानवकी प्रवृत्तियोंकी कितनी 
माभिक चुटकी छी है -- - 


धरम तरु सजन को महा मत्त कु जर से; 

आपदा मसडार के मरन को करोरी हैं। 
सत्यज्ञील रोकवे को प्रौढ़ परदार जैसे, 
दुर्गति के मारण चछायवे को धोरी हैं ॥ 
कुमति के अधिकारी कुनै पथ के विहारी, 

| भन्न साव ईंधन ज़रायवे को होरी है । 
रूषा के सहाई उरमावना के भाई ऐसे, 

+ विषयासिलाषी जीव अघ के अधघोरी हैं |” 
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कथन चातुर्य अथवा भाव प्रकाशनक्तो व्यस्ात्मक एवं सरल व्यास्थात्मक 
शैडियोपर कविवरका पूर्ण अधिक्नार है। व्यग्य बाण यदि पैना हो तो 
मर्मपर चाट किये बिना नहीं रहता । जब सैक्टों उपदेश झाम नहों करते 
तब एक हलका सा व्यग्य कार्यदा हो जाता हैं। उल्लिखित पद्ममें हम यहो 
बात पाते हूँ 
कवि श्रोक्री सरल भावाभिव्यक्ति भो कितनी मोहक हैँ | जात्म- 
बोबको अनोखों पद्धति मक्त पाठकरका व्यवद बना ही देतों है-- 
४] चअतन उल्टी चार चले । 
| जड़ सगत सों जड़ता च्यापी, निज्र गुन सक्षल टछे, 
| हिंत सो विरचि ठगनि थों राचे, मोह पिसाच छल, 
हस हस फद सवारि जाप ही, नलत बाप गले, 
जापँ निकसि निगाद सिन्‍्ट ते, फिर तिह पथ इले । 
केसे 'रिंगट होय जाय जो, उवी पहार तले । 
भूले समवन्नस वीचि बनारखि, नुम सुरक्षान मसले, 
घर झुभ ध्यान ज्ञान नौका चटि, बैठे ते निकले ॥चेतन०।॥। 
अध्यात्मक्का उपदेश इननी प्रवरूता एवं मामिक्ननाक्े साथ, जिशस्का 
जनता भी सारतासे रसास्वादन क सके, इससे पूर्व नहों हो सकता । 
चनानीदासजी इस झतोके हो नहीं वरन्‌ सम्पूर्ण हिन्दी जैन 
चाहित्वक्ते शिरोमणि कवि हैं । समस्त विद्वानोंने भी चापक्नों क्ाब्य-प्रतिया 
एवं ज्ञान गरिमाको मुक्त रण्ठसे प्रशसा को है। जो स्थान वैष्णव धर्मको 
सरल एवं पाण्डिन्यपर्ण व्यास्यामे, मानवक्रो एक निब्चित सन्माय दिल्ानेमें 
ठथा सगरण भक्षितिकी पुन स्थापना करनेमे महाक्ष व चुल्सौदासका हो 
सकता हैँ ठोक वही म्घान कविवर वनादटोदासजोन्य हिन्दी जेब साहित्यमें 
हँ। (्वेतताम्दण सम्प्रदायक्ते कारण तथा दुर्मायपूर्ण पाजनेतिक एवं सामाजिक 
परिन्धितियोंक कारण जैब सम्प्रदाय बनारसीदासजोके समय तक 
शिधिलाचारकी पर्याप्त वृद्धि हो चक्नो घो। आहार-विहारमें, घाभिक 
क्रियाओमें तथा वस्त्रादिक्मे कोई क्रम, नियम-सयम न रह गया था। 
साधुजन अपनी प्रत्यक्ष शिधिछताकों, नापद्धम' कहक्षः अघव्रा स्वयकों 
सुधा वादों कहकर, ढक्तें चले जा रहे थे । बाभिक दृटता (कट्टरता नहीं) 
का प्राय भमाव होता जा रहा घा। यवन शासनने जैनत्वको दृट्ताको 
चमाप्व करनेमें कोई कसर न उठा रखो । १!वों घताव्दीके बादसे कविवर 
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बनारसीदासनीके समय तक दिगम्वर मुनि सघोका प्राय, अभावन्सा हो 
गया था । साधारणतया जनतामें यह विश्वास हो चला था कि जैन : 
साधुओका इतना उँचा आदर्श पुराणोकी हो शोभा हो सकता है, व्यवहारफमे 
सम्भव नहीं । कविवर वनारसोदामजीने ठोस चर्चा-हारा जनतामे फिर वें 
भाव भरे जिनसे छोटे मोटे मुनि संधोकी पुन, सृष्टि होने छगी । ) 
वनारसो दासजीने जहाँ घामिक दृढ़ताका समर्थन किया वही दूसरी 
ओर उसमें प्रविष्ट वाह्याडस्वरो एव क्रियाकाण्डेका--जिनस घर्मका आत्मा 
लुप्तप्राय एवं बोझिल-सा हो चछा था, डटकर विरोध किया। घ॒र्मका 
मूल स्व॒र॒ है आत्मानुभूति जिसके अभावमे मनुष्य कुछ नही कर सफता। 
आचार्य कुन्द-कुन्द कृत 'समयसार' क्री हिन्दी पद्यमय सर्वेजनोन व्यास्या 
कविवर बनारमीदासने इसो उद्देशयसे को थी। इस ग्रन्यरत्नमे आत्म- 
स्वरूपका अत्यन्त स्पष्ट, सुलक्षा हुआ एवं हृदयस्पर्थी चर्णन हैं। वात्म- 
चिन्तन एवं आत्म-जागृतिके मधुर स्वरोसे ही कविकी साहित्य बीणा भाद्यन्त 
मुखरित हुई है। 
१७वी दतीमें हम साहित्यकी झकान हिन्दोकी ओर अधिक मात्रामें 
देखते हैं । अब कवि एक लम्बी सीमा तक अपभ्रंगवा पलल्‍ला छोड चुके थे, 
परन्तु अपन्रे् अभी सर्वधा पृथक्‌ नहीं हुई थी । बाबू बामताप्रमादजी 
निबते है-+“पत्रद्दवों शताव्दीमे तो उच्च कोटिकी हिन्दी रचनाएँ रची 
जाने लगी थीं, विन्‍्तु उस समय तक पुरानी अपन्रश भाषा मिश्नित हिन्दी- 
में रचना करनेका मोह जनतासे उठा नहीं था। इस समयसे १९नी छातावई 
तक ऐसी मिश्रित भाषाकी रचनाएँ मिलती है ।” 2 
बटठारहवी शतीमें भैया भगउतीदास पत्र कृद्रिचर चानतरागने इस 
पर॒म्पराक़ा प्रतिनिधित्व किया हैं। इम समय अध्यात्मप्रधान पद एवं बडे- 
बडे पुराणोके अनुवाद देश-भापामें बहुत बडी मात्रामें हुए है । प० दौलत- 
रामने गद्यानुवादो एवं विस्तृत व्यास्याओं हारा साहित्य-जगत्‌में एक नयी 
अन्ध र॒त्नोका उचित मूल्याकत हो सका | आगे चलकर १९वीं शतर्तीमें यही 
गद्यानुवादवा कार्य प० टोडरमलजीने एवं प० जुयचन्दजोने पर्याप्त मात्रामें 
क्रिया । ये कवि केवल अनुवादकर्ता ही न थे, सफुछ कवि भी थे । २०वीं 
श॒तोम अनुवादोकी परम्परा क्षीण पड गयी। कछाकारोने स्वतन्त्र रचनाएँ की। 


५-१ कामताप्रसाद - 'हिन्दी जेन साहित्यका सद्तिप्त इतिदास', ए० ३७। 
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इस प्रक्र हम देखते हैं कि जैन साहिन्य लष्टाजोने बपनो अध्यात्म 
प्रधान समन्ववकी परम्पातक्षा पालन पर्ण दत्ता साथ ब्याहै। कमी 
स्वतन्त्र रचनाओन-द्वागा, कमो प्राचान आचार्बोन्धारा प्रणात्र प्रन्योकी 
विस्तृत टोक्ातो-द्वारा, ठा क्‍ना जन-मापामे किये यये पद्चमय अनुवाद 
ये साहित्यकार अपनी नवाएंँ दते रहे हैं 
नाहित्व-सेवाका स्वरूप 

नाज तकके जैन माहित्यसे यह स्पष्ट हो जाना है कि दया एवं कान- 
वी पिस्चितियोंके कारण इसको नापा एवं थैलोसें समय-समयपन+ बन्तर 
ववब्य हूजा है। जो स्वामाविक भी था । पान्तु विषय-चबनमे जैन बाहि- 
त्वक्षा” सदासे एक रहे है, हा सामाजिक एवं एज्नीनिक दण्माजोक्ता चित्रण 
( वर्ममूलक्ष ) यधावसा धाडा-वहुत अवध्य हो पया है । 

जैसा कि पहले उल्लेच किया जा चुका है। जैन चाहिन्यकी आाघाए- 
शिल्ला धर्म है बत उस वकों साहित्यिक सेदाओकोों समयनेके लिए घर्मे- 
नावनाका नो ध्यान चना होगा। सम्पर्ण विश्वके दाहित्यके मूल्में 
निव्चित रूपसे घामिल भावना कार्य का रहो हैं छत समार-मरक्षा 
साहित्य घर्ममूलक्र है ८४मनुप्यने सस्चामे बपना जो सम्प्रध स्वापित क्तिया 
है, उसके घामिक विश्वासोंसे प्रकट होता है। ज्वो-ज्यों उसके घामिक 
विध्वास पाचवितित होते जाते हैं, त्योन्यो सद्ार्से उच्चका सम्बन्ध नी 
चदल्ता जाता है | घामिक विध्वासर्म शिघिल्ता आानेसे उउका सात क्र 
जीवन नी शिघिल हो जाता है। उच्चकी यह शिविल्ता उसके सभो इृन्योंमें 


दिलाई देनी है । चाहित्वमें मनृष्पके घामिकत्त परिवर्तनका अ्रमाव स्पष्ट 


लक्षित हो जाता है। यहां नहों, उससे नाहित्यक्षा म्वन्प मी बदल जाता 
हैं। घर्मस साहित्यका अन्छेद्य सम्ब्राब, हैं। डॉव्ट' वीचर नामक विद्ठानने 
एन बार कहा था कि प्रत्येक नापा बोर साहित्यक्ना एक धर्म होता हैं। 
ईसाई-धर्मावलन्त्री यु पके चभो उइन्य देखोकी भाषाका घर्म ईमाई-मतक्ा 
हो अवल्म्बन करता है। वहा ईसाई-घर्म हो प्र॒त्येक देश _लोर जातिको 
पि्तेपतठाक्ों प्रहण कर माहित्यमे दिच्वमान हैं । बोचर साहवके इस मतका 
उमथन कितने ही विद्यनोने किया है। व बहु सर्व सम्मतत सिद्धान्त हो 
गया है कि जिस जाहिका जो धर्म है उछ जातिको भाषा, उन्द्ीं आए 


साहित्य उसो घमके बनुकल _होता। इतना नहां, भापाक प्र॒त्यक 


न्न््जि्ल्ंिी बन ह७ह७े- सीख -  ानान+- 
५४६ ढॉ० उदवमानु सिंइ “जावन भार चाहित्या, ए० ६७। 


कविवचर वनारसीदास 


घ॒ब्द, रचना शैली, अलकारके समावेश और रसके विकासमें भो उसी 
धर्मकी ध्वनि श्रति-्गोचर होगी। माहित्यसे धर्म पुथक्‌ नहीं किया जा 
ही 8 3000, कम 
सबता। चाहे जिस कलिका साहित्य हो, उसमें त्तत्कालोन धामिक | 
अवम्धाका चित्र अकित होगा । 

जैन साहित्यमें मानव-हित-विधायिनी अध्यात्म-परक अनेक बहुमूल्य 
चर्चाएँ हैं । महापुरुषोके वीरता, साहस, घै्य, क्षमाप्रवणता एवं छोकोप- 
कारितासे ओतप्रोत जोवनवृत्त प्राजल मापा एवं प्रसाद गुण युवत्त शोलीमें 
निबद्ध है। ये चरित गन्य आज भी मानव समाजके जीवन संबल है- 
भार्गंदर्शक हैं | (साहित्य द्वारा इन साहित्य-सेवियोने अर्थ-अर्जन अथवा 
यश प्राप्तिका लद॑प कभी नहीं अपनाया, क्योकि ऐसा करनेसे फिर साहि- 
त्यकार अर्थपतियो, राजाओं एवं सम्नाटोके मनोभावोकों उत्तेजित एवं 
अनुरजित कफरनेमें ही अपनी काव्य-शवितका उपयोग किया करता है । 
भवितकालके प्राय सभी कवि स्वतन्ध रहें। वे कभो किसी प्रलोभन 
( आधिक अथवा पद-मम्मन्धो ) के पोछे नहीं पड़े । यही कारण है कि 
उनका सात्त्यि किसी युग विशेषक्की लाचारी अथवा, रप्तिक वृत्तिका परि- 
णाम न होकर चिरन्तन जीवन-सत्यका निएछछ एवं भावश्रवण उद्घाटन 
करता है )) 

(ह बड़े गवंकी वात है कि जैन साहित्यकारोने कभी भी किसी 
आश्रित रहकर अपने आत्म-भात्रोका हनन नहीं किया है। घिविध 
कथाओं-हारा, काब्यों-द्वारा, पदो-नद्वारा गधग्रन्योन्वारा तथा नाटको- 
द्वारा जेन साहित्य स्रष्टा सदासे एक सासस्‍्छृतिक मर्यादा _एव पूर्वाचार्योके 
धर्म-न्यामकी रक्षा _एव वृद्धि करते रहे हैं। इन स्रष्ठाओने नवीन युगमे 
समन्वय न किया हो यह वात नही हैं। अवमर आनेपर सामाजिक कुरो- 
तियो, छुआद्धठत, साम्प्रदायिकता, घामिक क्ट्टरता तया प्रशामन-सम्बन्धी 
अत्याचारोंके विरोधर्मं बडे सशवत एवं प्रभावक कविन्धर्मका परिचय 
व्याहे। ) 

धर्म और चरित्र ही मानव जीवनमें ऐसे सवछ  सहयोगो है जिनके 
ब्रलूपर जीवन-भर्‌ हम सकटोमे भयभीत नहीं होते एवं मानवताकी पराजय 
कभो भो स्वीकार नहीं करते | वयवित, समाज एच देशफी ऐवय-श्यख़ला 
घर्म एवं चारिश्रपर पुक बहुत बड़ी-सीनतक_ निर्भर करती है /”“धामिक 


5२ रसाल “हिन्दी साहित्यका इतिहास”, पृ० १४ । 


पृष्ठभूमि ७९ 


ला 
(इलक उबओ गमणो, अमुत्तिकत्ता सदेंह परिमाणों 
मोत्ता ससारत्थो, सिद्धो सो विस्ससो ठगई ।”? 
मर्थात यह जीव उपयोगमय है, भमूर्तीक है, स्वदेह प्रमाण है, भोत्ता है, 
ससारी है, सिद्ध हैं और स्वमावसे ऊर्घ्वगामी है । इन आत्मगुणोकी चर्चा 
जैन साहित्यमें पर्याप्त मात्रामें मिलती है । ससारके प्रलोभनों भौर झंक्षटो- 
में उलझी हुई मानवात्माको आचायोंने विविध प्रकारसे सम्बोधित 
किया हैं । 
अध्यात्म सन्त कविवर_दौलतरामजी किस माभिकताके साथ मान- 
वात्माको सस्वोधित करते हैं- ध्ा 
.५०४“”१ “हे मन तेरी को कुटेव यह करन विषय में थाने है । 

। इनही के वश तू अनादि ते निज स्वरूप न रूखावे है, 

| पराधीन छिन छीन समाकुछ, दुरगति विपति चखाबै है ।” 
इन्द्रिय-विपयोका स्वाद कुछ ऐसा होता है कि मनुष्य आस्वादनके समय 
इनकी दु खान्तताका ध्यान नहीं रखता । अनेकों वार घने कष्ट उठा चुका 
है फिर भी सावधान नही होता । उबत पद्चमें गम्भीरता एवं सरलृताका 
कितना चित्ताकर्पषक साम्य है, पाठक स्वय अनुभव कर सकता है । 

कविवर भघरदासजी किस आकर्षक पद्धतिसे मानवको उसको भूलोका 

वोध करते हैं, और ससारके कष्टोंस मुवत्‌॒ होनेका एक अचूक मार्ग ( भग- 
बद्भवित ) बताते हैं । 


४] ४भगवन्त सजन क्यों भूला रे ! 


न 


यह ससार रैन का सपना, तन-घन, यारि बबूछा रे। 
काल ऊुदार छिये सिर ठाढ़ा, क्या समझे मन फूछा रे ।” 
क्षणिक यौवनके मद ं आकर मनुष्य अपने परम लक्ष्य आत्म-फल्याणसे 
भटक ही जाता है, वह भूछ जाता है कि जछ-वबुदुब॒दसे बढ़कर कुछ भी 
महत्त्व इस यौवनका नही है । घन-वल, ज्ञान-बछ, कुल-वल, जाति-बल, 
शारीरिक-बकू तथा यश्च-वलके अभिमानमें पडकर मनुष्य कितना पतन 
कर. लेता है। यह स्पष्ट हैं। अभिमान मनृष्यकी प्रगतिमें एक गहरी पथ- 
बाधा हैं--- 
“दारव नहि फीजै रे, ए नर निपट गेँंवार। 
झूड़ी काया, शी माया, छाया ज्यों रखि छीजैे रे ।” 


ह 'द्रन्यसग्रह! गाथा २। 


पृष्टमूमि १ 
११ 


आत्माकी विशुद्ध अवस्था ही अनेक नामोसे व्यवहृत होती है। सभी अपनी- 
अपनों रचिसे उसके आकार-प्रकार एवं नामादिकक़ी स्थापना करते हैं। 
इसपर सर्व घर्म समन्‍्वय॒का उदारतम भाव कार्य कर रहा हैं । 

दशम शताव्दीके प्रसिद्ध सन्त कवि, मुनि रामसिहजो कोरे क्रिया- 
काण्डकी ( जिसमें शुद्धाचरणका अभाव है ) खुडकर भत्सना करते हैं । 
कृविवरका 'पाहुड दोहा' अत्यन्त उच्च कोटिका ग्रन्य हैं। इसके उद्धरण 
इसके पूर्व दिये जा चुके हैं । 

स्पष्ट है कि जैन पदोमे_ गम्भीरतम बात्म-मभावोकी अनुभूति सुकुमार 


दि बम 


 चक घु न 


और शब्दोकी तोड-मरोड कही भी दुष्टिगोचर नही होती । कविवर बना- 
“रसीदास, भूधरदास, दोलतराम, वुधघजन एवं आनन्दघन आदिके पद हिन्दी- 
साहित्यकी अमूल्य एवं स्थायी निधि हैं। इन कवियोमें महात्मा कबीर, 
सुर एवं तुलसी-जैसी भाव-व्यजना सर्वत्र उपलब्ध होती है । 
इस प्रकार जेन साहित्यकारोकी साहित्य सेवाके स्वरूपकी एक झलक 
हमारे सम्मुख उपस्थित होती हैं। सम्पूर्ण साहित्य इसी कोटिके अमूल्य 
रत्तोसे परिव्याप्त है । अध्यात्म, शुद्धाचरण एवं महापुरुषोके पवित्र जीवन 
वृत्तोसे सम्बद्ध विषयोंके प्रतिपादनमें हो जैन कवि अपना जीवन अपित 
फरते रहे हैं । 


पृष्ठभूमि घ् 


द्विवीय अध्याय 


कविवर बनारसीदास 
का 
जीवन-द्ृत्त 


है। अध्पात्मतता कविदर बनास्मीदासभी इसमे झपवाद है। आपने 
घत्यम्त सरछ, मत्तिप्त, संत्यात्मकू एय मिप्पष्ठा पे अपनों पयागंद्ध 
बाप्मरणा धग्य शिर्रों है। मौमाग्यरों थात् है हमें आपके सम्मन्धमों 
संटकवाडियों एवं हिवपामन्भरों उश्तिमो को उतना परटता। 
वदिवरके धर्भक्ृपानका के शाधारपर उनका ५५ पपंदा फीवय हमारे 
मम्पुप एक निमंठ दर्षणवों भाँति झाज भी विधमान 7 ॥ बृता"गीरासजी* 
के जोएद पैडिण्यरों सूद्रित करके पं० दवारसीशम पाहुर्देदी तिशते ई 
कई सीन मो वर्ष पहलेपी बात है। एक भावुक शिरी पविके मगमे 
नाना प्रदारदे घियार उछ रएे थे। सीयतनभ छमेद उतारनपरश्व में दल 
पुरे पे) अनेक मशदोमेनी ये गुश्र घुपे पे, पई बार पार बाल बसे थे, 
कभी जो-ानहारुओंके हा शाम भा स्पेमेशों आादाड़ा मं, हो कभी 
मुरीपर खद़केर्ों नौदम लानेदाड़ी थी, ओर पई दार भपक्ा ऐमारिएम 
म“घात्तप हो गधे पें। माव्यिय दुर्पघटगाझोशा जिदार हों एएगार 
होना पढ़ा एए। एररे बार ए परी दो पलिगेदा मुत्प हो शुरु थी 
मोर उनझे थी बच्चोगें तर एक भी भीदित पही शत था । अरम ने बने 
उन्हीने अनेक पध एसे पे--वाह वार में गोरे पे. दे पाजिणी- 
के रगमे सगवार थे, हो बी प्राशिरतारी शुत्र “उपर संद्धार "रो, जोर 
एक बार सी आप्यातितव हि प्चो हत 77 बछार वरिशयत हिला 
गया सपना पयरमद्ता प्राप गामपों नदी वदया्बर दिवभा। मे तू 
६९८ में अपनी मुतोय परकात साय एड हए मद घपए 4४ दि] ४एा- 
घरियषा विचार झा को तो उससे भाएपदेपों पर छोर वौ-- 
जी बालक हुए भुण्, रए नारि मर द्वोद। 
ज्य। उस्घर पामार है, रहे हु से होद ॥! 
सपने जादनप परमश्चा'ये लिनोम शियो ३५ इस एफ भा पृल्ताम 
यह बाधा एफ स्वप्नमे भो ते को लिगा शि ७३ १६ भी एप सके हि 
जयतृर इमके यधा गरोरशों सीदित स्गनेमे समर्थ होगी "६22 & 
समय विधारफ एवं सयुभयी रेशसद प७ बनास्सीलसजी शगयेंदरीयी 
इन पविसयोसि कवियर बयारसीदासपा जीवन सत्र: हमारे सम्भल 
उपम्पित मो जाना हैं। हमें अपने ससग्तिलागो जीवपदी एक एसपी 
प्रेरक छत्फ मिलती है. जा एमारें अम्तम्यम्त एप एतान्न प्राष्ागे भी 





४६ १० बनास्थीदाम घतु्दद। 'पर्पपथानव? भूविका, स॒० प० गायूराम भरेमी । 


जीवन-दृत्त प्र 


आशा ओर उत्साहका सचार करतो है तथा हमें एक दिव्य जीवनकी ओर 
मोडती है । विभिन्न प्रकारके दुस्साध्य कष्टो और विषमताओकी अमाको 
चीौरते हुए कविने अपना मार्ग प्रशस्त किया | यद्यपि मनेंक अवसर ऐसे 
भाये जब कि कविका जीवन अवरुद्ध हो सकता था--उन्तका मानसिक 
सन्तुलन नष्ट हो सकता था, परन्तु वे एक असाघारण व्यक्तित्व लेकर 
अवतीर्ण हुए थे, अत गाहंस्थिक, आधिक, शासन सम्बन्धी एवं शारीरिक, 
मानसिक उतार-चढाव उन्हें थकित न कर सके । 
नव हम विस्तारसे कविप्रवरके जीवतका अध्ययन करेंगे 


वश-परिचय 


मध्य भारतमें रोहतकपुरके पास विहोली नामका एक ग्राम हैँ। वहाँ 
राजवर्शके राजपूतोक़ी वस्तो हैं । एक समय इसो बीहोलो नामक ग्राममें 
एक जैन मुनिका शुभागमन हुआ । मुनिराजके पावन चरित्र, सरल स्व- 
भाव एवं पाण्डित्यपूर्ण उपदेशसे प्रभावित होकर वहाँकी समस्त राजपृत 
जनताने अपने परपीडक एवं अनुचित आचरणका त्याग कर दिया तथा 
तत्काल जैन घर्ममें दीक्षा ले लो । पच्र नमस्कार मन्त्रकी माला घारण को 
झौर श्रीमाल कुलको स्थापना करके गाँवके आधारपर अपना गोत्र 'बीहो- 
लिया" निश्चिन किया । 

“याही भरत खुखेत में, नध्य देस सुम ठोंच । 

बसे नगर रोहतगघुर, निकट विहोछी गाव ॥८ा। 

गाँव विद्ाली में वसे, राज वस रजपूत | 

ते गुरु सुख जैनी मये, त्यागि करम अघभूत ॥<॥ 

पहिरी माछा मन्त्र ली, पायौं कुछ श्रीमाक । 

थाप्यो गोत विहोलिया, बीहोछी रखपाल ॥१०॥? 

इस' प्रसिद्ध बोहोलिया कुछकी विशाल परम्परामें अनेक धर्मात्मा, 
कुशल व्यापारी एव विद्वान्‌ पुरुष हुए। बहुत समयके पश्चात्‌ इसी परम्परामें 
गगघर और गोसल नामके दो भद्र पुरुष हुए। फिर गगधरके वस्तुपाल, 
वस्नुपालके जेठमल, जेठमलके निनदास और जिनदासके मूलदास उत्पन्न 
हुए । ये मूलदास ही कविवर बनारसोदासजीके पितामह थे । हिन्दी और 
फ़ारसोके ये अच्छे विद्वान थे। मालवाके नटवर नगरमें वहाँ मुमलमान 
नवाबके मोदी होनेका भो इन्हे अवसर मिला था। यह पद इन्हें अपनो 


१ अरधंकथानेक' ११-१८। 


घ६ कविवर वनारसीदास 


विद्तता और सचाईके कारण ही मिला था। कविके प्रपितामह जिन* 
दासका तो प्रसिद्धिसुचक साका भी चलता था। मातामह मदनसिह चिता- 
लिया तो जौनपुरके विख्यात जौहरी थे ही । कुछ समय पश्चात्‌ मूलदास- 
जीके एक पुत्र उत्पन्न हुआ जिसका नाम खडगसेन रखा। दो वर्षके 
अनन्तर एक पुत्र और हुआ जिसका नाम घनमल रखा । दुर्भाग्यवद्द यह 
पुत्र तीन वर्षकी अल्पायुमें ही चल बसा । 
“घनसक घन दल उढ़ि गये, काछ पवन संयोग | 
मातपिता तरुवरतये, कह आतम सुत सोग ॥” 
घनमलके आकस्मिक निधनसे मूलदासजीको इतना शोक हुआ कि वे भी 
दिवग॒त हो गये । मूलदासकी मुृत्युका समाचार सुनते ही मुगल हाकिमने 
आकर सब जायदाद जब्त कर ली । विधवा पत्नी अपनी असहाय अवस्था* 
पर अत्यन्त दुखी हुई और पुत्र खडगसेनको लेकर मार्गके अनेक कष्ट 
सहती हुई अपने पिताके घर आ गयी- 
“मदन जौहरी को सदन, हँढ़ृत बूझत छोग । 
खरगसेन-माता सद्दित, आये करम संजोग ॥”? 
मदनसिह घिनालियाने अपनी पुत्रोके प्रति गहरी आत्मोयता दिखायी । 
उसके पुत्र और पुत्रीकी मृत्युकी तथा सम्पत्तिहरणकी वेदना सुनकर उसे 
अपार ढाढस बेंधाया और कहा 
“कहे मदन पुत्रो सो रोइ, एक पुत्र सों सब कछु होह । 
घुन्नी सोच न कर मन मॉहि, सुख-दुख दोऊ फिरती छोँहि ॥”? 
बालक खडगसेन अपने नानाके घर सुखपूर्वक रहते हुए धीरे-धीरे बढ़ने 
लगा। व्युत्पन्नमति होनेके कारण थोडे ही समयमें पत्र-लेखनमें निपुण हो 
गये एवं सोना-चाँदी तथा जवाहिरातका व्यापार भी सीख छिया | कुछ 
समयके पहचात्‌ वगालके 'गोड' नामक स्थानमें पोतदार नियुक्त हुए । 
थोडे दिनों पीछे ये जोनपुर फिर आ गये। सबत्‌ १६२६ में व्यापारके 
लिए आगरे गये। लगभग चार वर्ष बडी कुशलतासे व्यापार किया, 
फलस्वरूप पर्याप्त धन लाभ हुआ । अगले वर्ष कुटुम्बजनोंके प्रयत्नसे मेरठ- 
के सुरदासजी श्रीमालकी पुत्रीसे इनका विवाह भी सम्पन्न हो गया । सवत्‌ 
१६३३ तक आगरामें ही व्यापार करते रहे, फिर पर्याप्त घन-सचय कर 
जौनपुर आये । जौनपुरमें रामदासजी अग्नवालके साथ साझ्ेमें जवाहिरात- 
का व्यापार किया। सवत्‌ १६३५ में खडगसेनके प्रथम पुत्र उत्पन्न 


जीघनन्बृत्त प्र 


“प॑चेरज्ञीवि फीजे यह वाछू, तुम्ह सरनागत के रखपाक । 
इस बाऊूक पर कीजै दया, भव जहु दास तुस्दारा सया ॥” 


हस विनोत प्रार्थभाके समय मन्दिर्का पुजारों भी खडा था। थोडो 
देर बनावटी ध्यान लगाकर बोल वठा-- भगवान्‌ पार्ष्यनाथके यक्षने मुझे 
सकेत किया है कि यह वाकूक दीर्घायु होगा। इसके सम्बन्धर्म किसो 
प्रकारकी चिन्ता नहों करनी चाहिए। और थालकका नाम--- 
“जो प्रभु पाइवं जन्म को गांव, सो दोजै थाऊक को नाँव । 
हो बाकक चिरजीवी होय, यह कहि छोप मयो सुर सोय ॥*” 

मायावी पुजारीकी इस मायात्मक घातको सडगसेनजीने सत्य समझकर 
प्रसन्‍त भावसे पुत्रका नाम 'वनारसौदास' रख दिया । 


समस्त कुटुम्दी जनोका अगाघ स्नेह घालफको प्राप्त होने छूगा | 
इकलौते पुश्रपर एक सम्पन्न कुटुम्बमें लाइ-प्यार मोर छालन-पाछनमें फमी 
भी वया हो सकतो है! धोरे-धीरे द्वितोयाके चन्द्रकी भाँति घालक बहने 
लगा । पूर्व अशुभ कर्मोदयके कारण सयबत्‌ १६४८ में अर्थात्‌ ५ बर्षफी 
अवस्था्में वनारसीदासजीको भयकर सग्रहणीने घेर लिपा। घर-भरपर 
दुखके बादल छा गये । एक वर्पक्नो भारी वेदनगा महकर इससे मुपित 
मिली । एक वर्षफे पश्चात्‌ झोतलाका प्रकोप हुआ | कठिन उपचारके 
पद्चातू यह कष्ट भी दूर हुआ । बालफ्रका यह डेंढ़-दों चर्षफा। समय बड़े 
कष्टोम व्यतीत हुआ | संचत्‌ १६५० में बालक ठोक हो सफा । 


शिक्षा 


अपने शैक्षवमें उक्त दोनों भयकर बोमारियोसे जर्जर हुए बनारसी- 
दासजीने घीरें-घीरे एक वर्षमे पुन अपना स्वास्थ्य सेभाछा और 
विद्याव्पयनके लिए गुरुचरणोंका आ्ाध्षय छिया । पाण्डेजोने वडी तत्परतासे 
पढाया । वनारसीदासजी भी व्युत्पन्नमति थे अत अल्प समयमें पर्याप्त 
ज्ञान प्राप्त कर लिया । आठ वर्षके बालकफी प्रखर बुद्धिसे गुरु भी परम 
प्रमन्‍न थे । मी 


“आठ वरस कौ हूओऔ याछ, विद्या पपन गयौ घचटसाल | 
गुर पंढे सों विद्या सिख्रे, अक्सर बाचे छेस छिसे ॥ 


१ भधकथा ८६-६१ | 
२ वही, ६५-६७। 
जीवन-वृत्त छः 
१२ 


युवावस्थामें प्रवेश [ गराईस्थ्य जीवन, अनग-रग, कुष्ठ रोग, परिणाम- 
स्वरूप सन्तान-क्षय इत्यादि ] 

कविवर बनारसीदासजीके समयसे बहुत पहलेसे ही हमारे देशषमें 
मुसलमानोका क्षासन चलछा आ रहा था। ये छोग विविध प्रकारके 
अमानवीय एव अनैतिदक्वतापूर्ण अत्याचार आये दिन करते रहते थे । इन्ही 
अत्पाचारोके भयसे वबाल्यकालमें ही जनता अपने बेटेन्वेंटियोके विवाह कर 
लेती थी । वनारसीदासजीका भी विवाह संवत्‌ १६५४ में १० वर्षकी 
अवस्थामें खराबादके कल्याणमलछजी ताँबोकी वेटीके साथ सम्पन्न हो गया । 
बडी घूमघामके साथ खडगसेनजी अपनी पृत्रवधूको विदा कराकर घर 
लाये। जिस दिन पुत्रवधू घर आयी थी, उसी दिन खडगसेनजीके एक 
पुत्रोका जन्म हुमा । उसी दिन एक आकस्मिक दुखद घटना भी घटी-- 
कविको नानीको मृत्यु हो गयी । इस सुख एवं दुःखमय ससारकी दशाका 
चित्रण कविने वड़ें मामिक ढगसे किया हैं “- 


#तानी मरन सुता जनम, पुत्र वधू आगौन। 

तीनों कारज एक दिन, भये एक ही सौन ॥ 

यद ससार विडस्बना, देख प्रगट दुस खेद। 

चतुर चित्त स्यागी मये, भुढ न जानहिं भेद ॥? 
विवाहके पश्चातू इनका पढना तो प्राय समाप्त हो गया था । अब ये 
व्यापारकी ओर लगना चाहते थे । उमी समय जौनपुरमें वहाँके नवाब 
कुलीचने समस्त जोहरियोकी वबुलवाया और कोई बहुत बडा नग ( मणि- 
रत्नादिक ) उनसे माँगा, परन्तु जब जौहरियोंने लाचारी दिखायी तो बडी 
निर्देबतापूर्ण कोडोफी मार छूगवायी और छोड दिया । सभी जौहरी 
नवावके इस व्यवहारसे दु खो एव भयभोत होकर जौनपुर छोडकर अन्य 
नगरोमें चले गये। सडगसेनजी शाहजादपुरमें जा बसे । लगभग १० 
,महीने वहाँ रहकर क्रुटुम्बको वहीं छोडकर इलाहाबाद चले गये । यहाँ 
बनारसीदास अपनी दादीके पास सुखसे रहने लगे । ये कौष्डियाँ खरीदने 
और वेचनेका छोटा सा कार्य करने छगे। जो दो-चार पैसे बचा पाते वे 
अपनी दादीके सामने रख देते थे। दादी अपने पौन्नकी इस कमाईसे 
अत्यन्त प्रसन्‍त होती भौर भविष्यमें उसके कुशरू व्यापारी होनेकी आशासे 
फूछो न समाती । बच्चेकी कमाईके पैसोकों सीरनी और नुकती छाकर 
सतीके नामसे वितरित कर देती थी । 


जीवन-दूत्त | 


“दादी बॉढे सीरनी, छाहू निकुतो नित्त । 
प्रथम कसाई पुत्र की, सती लऊत विसित्त ॥१३६॥”! 

इसी क्रमसे बनारसीका उमय व्यतीत हो रहा था कि पिताको आज्नानुसार 
कुछ दिन फतहपुर बौर फिर कुछ समय ठक इलाहाबाद रहकर जोनपुरको 
कुशलताका समाचार पाते हो सकूट्म्ब वहाँ लोट जाये । बब ये जौनपुरमें 
सकुशल रहने लगे। 

इस समय तक दनारसोदासजी १४ वर्षके हो चुके थे । बाल्यावस्थाकी 
समाप्ति और कुमारावस्थाका प्रारम्भ घा। घरमें सब्र प्रकारकी सम्पन्नता 
थो । माता-पिताका अपार प्रेम घा। इकलोौते पृत्र होनेके कारण कविको 
उद्दाम भवृत्तियोको भी साता-पिता लाइ़-प्यारसे समझा-बुझाकर सह छेते थे। 
परन्तु युवावस्था जैसो कि मदान्धताके लिए प्रसिद्ध है हमारे चरित॒नायक- 
पर भो इसका प्रभाव अपनो पूर्णवाके साध आया । कछुछकी प्रतिष्ठा, धन- 
सम्पत्ति और बआत्मसम्मान बादि सभो कामुकताकी चपेटमें छार-छार हो 
नाते हैं । शास्तज्ञान, माता-पिता और गुरुओके उपदेश निरर्थक सिद्ध 
होते हैं। बनारसीदास इस समय इतने कामान्घ हो गये कि इनकी दिल- 
चर्यामें नाममात्रका ही पढना रह गया जौर भरपूर विषयातक्तिका 
माज्राज्य छा गया । कवि अपने सम्बन्धर्म लिखते हैं-- 


“उज्जि छुछ-कान छोक की राज, सयो बनारसि आसिख बाज ।१७०। 
करे आसिखी घरत न धीर, दुरदुबद ज्यों सेख फकीर । 
इक ठक देख ध्यान सो घरे, पिता आपने को धन हरे ॥३७१३॥ 
चोर घूती सानिक सनी, जाने पान मिठाई घनी। 
भेजे पेसकसी हित्पास, सांप गरीब कहावे दास ॥१७र॥” 


माता-पिताकी दृष्टि बचाकर घरसे मणि, रत्न तथा रुपये चुराकर स्वय 
उडाना-खाना और अधिकाश प्रेमपात्रोमे वितरित करनेका एक लम्बा 
सिलसिला बेंघ गया धा। मुनि भानुचन्द्रजीने भो उन्हें सन्मार्गंपर छानेका 
प्रयत्त किया और इससे फविके परिणाम कुछ समयके लिए कुछ सुघरे भो 
परलु थोडे समयके पश्चात्‌ फिर वही आशिक्ली इनके ग़लेका हार 
बन गयी । 

“कबहूँ माय शब्द उर धरे, कबहूँ आय आसिखी करे ।” 

यह चित्तकी अन्यवस्थित दया एक रूम्बे समय तक चछी। कवि 


बनगरगमें इतने निमग्न हो गये कि उन्होने एक सहन मनहर दोहा- 
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चौपाइयोंसे युवत एक नवरसपर पद्ममय काव्य ही रच डाछा। यद्यपि इसमें 
सामान्यतया सभी रस थे परन्तु आह्िक़ी थर्थात्‌ ,सम्मोगप्रधान कविताकी 
अधिकता थी । बनारसीदासजी विवेकी तो थे हो अत वे अपनी इस 
कामुक प्रवृत्तिको समय-समयपर निन्‍दा भो फरते हैं, छूटना भो चाहते हैं, 
परन्तु चारित्रमोहनीय कर्म ऐसा प्रवल रहा कि इनकी तीज्र आत्मश्षपितको 
दीर्घ कालतक प्रकट न होने दिया । वे लिखते हूँ --- 
“पोथी एक बनाई नई, मित हजार दोहा-चौपह ॥१७८॥ 
तामें नवरस रचना छिखी, पे विशेष वरनन आासिखी । 
ऐसे कुकचि बनारसि भये, मिथ्मा ग्रन्थ बनाये नये ॥१७९॥ 
के पढ़ना के आसिखी, सगन दुहँ रस मॉहि। 
खान पान की सुध नहीं, रोजगार किछु नाहि ॥१८ ०॥”! 
कविवर लिखते हैं--- 
“पैल्दी दुसा। चरस हे रही, मात पिता की सीख न गही । 
करि आसिखी पाठ सब पढे, सबत्‌ सोकह सौ उनसठे ॥१४१॥” 
दो वर्ष इसी प्रकारकी भौतिक-प्रेमकी सकीर्ण गलियोमें कविने व्यतीत 
कर दिये । इस समय तक इनको अवस्था १५ वर्ष १० माहकी हो चुकी 
थो | अत्यन्त साज-सज्जासे अभिमण्डित होकर थना रसीदास अपनी ससुराछ 
खेराबाद पत्नीका द्विगगमन कराने गये । एक माह तक्ष सूच सुखसे रहनेके 
पदचातू कविको पूर्वोपाजित अशुभ कर्मोक उदयकें कारण भयकर कुष्टरोग 
हो गया । रसिक युवकका मनोहर शरीर रोगको दुर्गन्‍्धसे भर गया, अंग- 
प्रत्यगमं अगणित विस्फोटक हो गये । सभी व्यक्तित दाकन्मीं सिकोडकर 
और किनारा करने छगे । केवल पत्नी और सामने ही सेवा की । 
“ज्यो वनारसि दास तन, कुछ रूप सर चरगा। 
हाड हाड़ उपजी विया, केस रोम झ्लरुव संग ॥१८५॥ 
विस्फोटक अगनित भये, हस्त चरन चौरग। 
कोऊ नर साऊा ससुर, भोजन करदिं न सग ॥१८६॥ 
ऐसी भश्ुुम दशा भई, निकट न जाचे कोइ । 
सासू ओर विवाहिता, फरहिं सेव तिय दोइ ॥१८७॥ 
जरू भोजन की लेहिं सुध, देहि आनि मुग्ष मॉहि। 
ओखद ल्यावहिं अग में, नाक मूँदि उठि जॉहि ॥?! 
कई प्रफारकी ओपधियाँ दी गयीं परन्तु बनारसीदासजोको पीडा ठीक 
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ने हुई, वरन्‌ असह्यसे असह्यतर ही होती गयी । भाग्यवक्षात्‌ इस रोगका 
एक नाई-चिकित्सक मिल गया जिसने जी-भरके इनकी ओऔपधि और परि- 
चर्या लगभग छह महीनेकी और कविवरकों स्वस्थ कर दिया । दस-पाँच 
दिनके पश्चात्‌ वैद्च नाईको यथोचित भेंट देकर श्वसुरालयसे अकेले ही घर 
लौट आये । सपुरालवालोने पत्नोको साथ नही भेजा । 
घर लौटकर अपने माता पिताके सम्मुख वनारसीदासजी खूब रोये, 
पिताजीने भी इनकी बहुत भर्त्सना की । 
कुछ दिनो पश्चात्‌ पुत पाठशाला जाने छगे और अपनी इश्क़की 
पुरानी प्रवृत्ति फिर तोत्र रूपसे इन्होने अपना लो । 
“कै पढना के आसिखी, पकरी पहछी चाल ।” 
चार महोने व्यतीत हो गये । पिताजी व्यापारके लिए पटना पहले हो 
चले गये थे । खेराबादसे बनारसीदाप्तजी पत्नीको बिदा करा लाये और 
गृहस्थ बनकर रहने लगे । गुरुजनोने विविध प्रकारके उत्तम उपदेश दिये । 
परन्तु इनकी कामान्व प्रवृत्तिपर एकका भो प्रशाव ने पडा और इनका 
जीवन पूर्ववत्‌ ही चलता रहा । 
“गुरुजन लोग देहिं उपदेश आसिखवाज सुने दरबेस ॥१&8॥ 
बहुत पढें वामन अरु भाट, वनिक पुत्र तो बैठे हाट । 
बहुत पढें सो मॉगे भीख, मानहु पूत बडे की सीख ॥२००॥ 
इत्यादिक स्वारथ बचन, करे सबनि बहु भांति । 
माने नहीं वनारसो, रह्मों सहज रप मॉति ॥२०१॥” 
धोरे-घोरे विपयोन्मर इतना प्रवद्ठ हो ग्रशा कि पड़ना, जो अवनक यत्‌- 
किचित्‌ चल रहा था वह भी अब ( सत्रत्‌ १६६० ) स्थग्रित कर 


दिया । और-- 
“आसिखबाजी दिन-दिन बढे । 
काहू क्ह्मों न माने कोई, जैसो सति तैसी गति होई ॥२०२॥” 
वाध्तवमें विषयासकत चित्त व्यक्तियाके समी गुण नष्ट हो जाते हैं ! विद्वत्ता, 
विवेक और कुछीनता उनसे छूमन्तर हो जाती हैं । 
'“विषयासक्तचित्ताना गुण को वा न नहयति | 
न बैदुष्य न मातुष्य नाभिजात्य न सत्यवाक्‌ ॥”? 
सोभाग्यसे इसी वष बनारसोदासजओोके एक कन्याका जन्म हुआ परन्तु 
६-७ दिनमें ही वह चल बसी । साथ हो पिताकों भी एक दोर्घकालीन 
१ 'क्षत्न चूणामणि' श्लोक ७, आा० वादीमसिंह। 
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ज्वर देती गयो | वैद्यने इन्हें बोस लूघनें करायी । भूखके मारे कवि अत्यन्त 
उदिग्न हो रहे थे परन्तु वैधने अभी भोजन निपिद्ध कर रखा था। रात्रिमें 
घर सूना देखकर आधा सेर पूडियाँ उठाकर सहसा स्रा गये ओर सयोगकी 
बात है कि नोरोग भी हो गये-- 

४आध सेर की पूरो दोह । | 

खाट हेट ले धरी दुराइ, सो वनारसी भस्री घुराइ। 

वाही पथ सौं नीकी भयौ, देस्यो छोगनि कौतुक नयी ॥२०७॥” 
कुछ अन्धविश्वासमय मनोर॑जक घटनाएँ 

दैसे जनश्रुतियोपर भाधारित अनेक बित्ताकर्पषक घटनाएँ कवि-जीवनमें 
घटीं जिनका उल्लेख यथावसर आगे किया जायेगा, यहाँ उन घटनाओकी 
ही चर्चा को जा रही हैं जिनका वनारसीदासजीने स्वय उल्लेश किया है। 

निश्चित है, विषय-सेवनकी प्रवृत्तिक साथ अपव्यय, फैशनपरस्तो तथा 
आवारागर्दी स्वय हो आ जातो हैं और इस सबकी पू्ततिके लिए मधिका- 
घिक घनकी भावश्यकता होतो ही है जिसको पूति घरवाछ़े समर्थ होनेपर 
भी नहीं करते । विषयो मनुष्य इतना विपयोन्मुख हो जाता हैं कि चह 
घन-प्राप्तिकिे लिए श्रम नहीं करना चाहता और घनके बिना उसका 
समस्त कार्यक्रम सता है | ऐसी ही स्थितिमें वह दैवो घमत्कारों और 
अन्धविश्वासोंके मायाजालमें फेसता हैं। धनन-प्राप्तिवा लोभ मनुष्यके 
विवेक और जञानपर यदि वज्ञपातका कार्य करे तो आदचर्य ही वपा--- 

'सबतत्‌ १६६१ में एक संन्‍्यामीने बनारसीदासजोकों धन-प्राप्तिके 
लिए एक मन्त्र बताया । सन्यास्तोने कहा--'मेरे पास्त एक ऐसा मन्‍्य है 
कि यदि कोई व्यक्ति विधिपूर्वक गुप्त रूपसे एक वर्ष तक विश्यास रखकर 
एकान्त स्थानमें उसका जाप करे तो वर्ष पूर्ण हो जानेपर उसे प्रतिदिन 
प्रांत काल अपने हारपर एक स्वर्णमुद्रा एक वर्ष तक पड़ी मिला करेंगी । 
फिर यदि उसी प्रकार मन्त्रका जाप किया जायेगा तो फिर एक घर्ष तक 
स्वर्णमुद्रा मिछा करेगी । अब बया था वनारसीदासजोने तत्काल--- 

“यहु सब बात घनारसी सुनी, जान्या महापुरुष है गुनी । 
पकरे पाय छोम के लिए, मॉगे मन्त्र यीनती किये ॥? 

संन्यासीका पाँसा ठोक पडा। पर्याप्त धन लेकर मन्त्र लिख दिया। अब 
बनारसीदासजो घडी श्रद्धासे पुरी शकितके साथ छगे जप करने । उधर 
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सन्‍्यातती नो दो ग्यारह हो गया। एक्क वर्ष तक बनारसोदाउजो इस मन्त- 
जालमें फेस रहे । दष पूर्ण होनेपर हूगले दिन प्रात बगाघ उत्सुकता 
लेकर द्वारपर स्वर्णमृद्रा पानेके लिए बाये । जब एक फूटो कोडो मो न 
मिली तब बहुत पश्चात्ताप किया मौर सन्‍्वात्रीका कपटजाल समध्त गये । 
लोनके कारण दो-एक दिन और द्वार देखा पर परिणाम निरा्चाजनक 
ही रहा । दु खके कारण भोजनादिक भो क्ररुचिक्षर लगने लगा। कदि 
लिखते हैं-- 
“बरल एक जव पूरा भचा, ठव दनारसी द्वारे गया । 
नीची दिप्टि विछोके धरा, कहुँ।दीनार न पावे परा ॥२१६॥। 
फिर दूजे दिद लायो द्वार, सुपने नहिं दीखें दीनार । 
वच्याहुछ सयो लोस के काज, चिन्ता वढी न सादै नाज ॥२३७॥॥” 
मनकी चिन्ता चिताके नमाव कविको क्षप-प्रति-पक्षण भस्म कर रहो धी, 
तव बपने गुरु भानुचन्द्रजोने सारी व्यथा कही बोर जद पुठने वह सद 
क्रिया रिध्या दतायी तब मनछो दविदिधा नष्ट हुई तथ्य शान्ति मिलो-- 
“जही सावन सो सन की दुधा, तिनि जब कही वात यह झुघा | 
ठव बनारसी जानी सही, डिल्ता गयी छुघा लहल्ही॥”? 
यह घटना बभो विशेष पुरानो नहों हुई घो कि एक-दूसरे चाघुने 
बनारसोदाउजीपर अपना मायाजाल फ़ैलाया | मुक्ति प्राप्तिके जमर छानन्‍्द- 
का सहज द्वार कविके सम्मुख उपस्पवित कर दिया। जोगोने शख ठघा छुछ 
पूजनकी सामप्री देकर कहा कि यह शिद्ाजोको मूर्ति है, इसके पूजनसे 
मुक्ति मिलतो हूँ । 
“कहे सदाशिव सरति एह, पूजै लो पावे सिच गेह ।” 
बनारसोदाचजोपर इसका भी पूरा प्रभाव पडा जौर छोप्र हो बड़ी 
भावुकताके साथ उस मूर्विको उठा लिया । जोगोको बडो भक्ति की । बडे 
बादरके चाप उन्हें द्वव्यादि भेंट देकर दिदा किया । बब नित्वप्रति शिव- 
शिवका जाप करने लगे, अष्टद्वव्ये पूजन करने रो । बाचरण बौर 
भोजनादिकरमें पूर्ण सपम रहा । यदि कियो दिन शिव-भक्तिति्में कोई बचाव- 
घानी था चुटि हो जातो हो तो बायामी दिन रूखा भोजन करते थे बौर 
मूलपर पछठातें थें। 
“पूर्जे तव सोलन करें, जनपूजै पछिताइ। 


ठासु दुण्ड लगछे दिवस, रूखा सोजन खाइ॥2 २२॥ 


९६ कविवर बनारतीदाल 


इसी प्रकार बहुत दिन बीत गये । अपनी इस क्रियाकों कविने अपने किसो 
भी क्ुटुम्बीसे व्यक्त नही किया । 
सवत्‌ १६६१ का चैन्रमास आया, खट्टगसेनजी एक विज्ञाल सधके 
साथ शिखरजीकी यात्राफो चले गये। पिताकी अनुपस्थितिमें बनारसी 
सत्यन्त निरकुश हो गये और मातासे चनारस-यात्राके रहिए आयें दिन हठ 
करने लगे । माताजीने वनारसीजीकी यह बात टाल दी । इसपर आपने 
प्रतिज्ञा की कि जबतक बनारसमें भगवान्‌ पाइ्वनाथको यात्रा नही करूँगा 
तबतक दूध, दही, धो, चावल, चना, तेल, ताम्बूछ, पुष्प इन वस्तुओोका 
प्रयोग नही करूँगा । 
“दूध दुद्दी छत चावरू चने, तेक तम्योल पहुप अनगिने । 
इतनी चस्तु तजी त्ततकाल, खन लीनों फीनों हठ बार ॥* 
इसी प्रकार छह-सात माह व्यत्तीत हो गये । कातिकी पूणिमा आयी 
सभी शिवमती गगा स्तानके लिए काणी चले। जैन पाउर्चपूजनके लिए चलछ 
पड़े । वनारसीदासजी भी उनके साथ चल्ठे गये। पाइवेनाथजोी और शिव्र- 
जीकी पूजा बडे मवित-भावसे की । 


८४ अक्स्मात्‌ वानारसी, सुनि अकबर को कार । 

सीढी परि गैठयों हुती, भया भमरम चित चाल ॥२७घा॥ 
आई तवाला, गिरि पर॒यो, सक्‍यो न आपा राखि । 

फ़ुटि माल छोहू चल्‍्यो, कापो 'देव” मुख मासि ॥२४२॥ 
छागी चोद पयान की, भयो गृूह्ागन छाछ | 

हाइ हाइ सब करि उठे, सात तात येहाल ॥!! 


सबत्‌ १६६२ में अकबरकी मृत्युका समाचार पाते ही वनारसीदास- 


अरमान 3 


जी घरको संद्ीपर-मे बेहोश हकिर गिर पढे। अकपरफकी णासन नीति, 
घ्मे-रक्षा और प्रजा-प्रेम जादि गुणोपर ये मुग्ध थे । जब कविवरको होश 
जाया तो विचारमें मग्न होकर फह उठे--- + 
“जब में गिरयो परर्यो मुरझाय, 
तव शिव कछु नहीं करी सहाय ॥” 
ओर उक्त भक्ति-पद्धतिसे भो इन्हें अरुचि हो गयी । 


इसी वीचमें कविके एक पुश्र उत्पन्न हुआ और कुछ दिनमें हो नरभव 
समाप्त कर चला गया । 


जीवन-वृत्त ०७ 
श्र 


कवि कहते है--- 
“जौ बालक हुए सुए, रहे नारि नर दोह । 
ज्यों तरवर पतझ्ार हू, रहें हूठसे होह ॥”! 


रागसे विरागकी ओर 


एक दिन अपनी रसिक मित्र मण्डलीके साथ कविवर धूमते-घूमते 
गोमतोके पुलपर आ बैठे । नवरसका यन्य साथमें था। मित्रोके बीच बना- 
रसीवासजी ही रसिकशिरोमणि ओर नवनवोन्मेपशालिनी-प्रतिभासम्पन्त 
कवि थे। अत समवयस्क मित्रोनें बडे रसिक भावसे कुछ पद्य सुनानेका कविसे 
आग्रह किया ओर प्रतिभाभिराम कविवरको श्यगार-सरिता रूुगी रसिको- 
को आपादमस्तक निमरत करने । रसराजका आस्वादन मित्रोको आत्म- 
विभोर कर रहा था, वनारसोदामजो भो आत्म-विस्मृत-से हो रहे थे कि 
सहसा अध्यात्मकी एक ऐसी आवेगवत्ती लहर आयी जिसने कविकी ऐन्द्रि- 
क॒ता, श्छगारिकता एवं क्षुद्र भोतिक दृष्टिमय भावुक मनोभूमिको चकता- 
चुूर कर दिया । कविके भज्ञान-तिमराच्छनत हृदयमें आत्मज्ञानका 
अरुणोदय हुआ । इस अध्यात्म-रत्नके सम्मुख अन्रतकके सभी कार्य उन्हें 
नगण्य काचखण्डव्त्‌ प्रतीत होने छगे । उन्हें अपने कपोल-कल्पित असत्य- 
से भरपूर कवितापर अत्यन्त पद्चात्ताप होने लगा। वे इस महापापसे 
मुक्तिमार्गको खोजमें अत्यन्त विकल हो उठे, ओर सहसा उनकी दुष्दि 
सरिताकी वेगवर्तो घारापर पडो । एक क्षटकेके साथ सम्पूर्ण पुस्तिकाको 
उसी अपार जलराशिमें सदाके छिए समाधि दे दो। यह हाल देखते ही 
मित्रलपण्डलीमें घबराहुटकी एक लहर दोड गयी, सभो हाय-हाय करने 
लगे । ऐसा उत्तम ग्रन्थ उन्हें अब प्राप्त न हो सकेगा--पह सोच-सोचकर 
वें सभी अत्यधिक खिनन्‍न हुए | नदी अथाह और अत्यन्त भयावह थी अत 
विखरे हुए पत्र एकजित करनेका किसोका साहस भो न हो सका | घडी- 
दो-घडी पछताकर और मानवकी विचित्र मनोदशापर विचार करते-करते 
सभी मित्न अपने-अपने घर चले गये । 

कविवर इसी घटनाको किस सरलता, मितभाषिता एवं सत्यक्षम- 
न्वितताके साथ व्यवत करते है 

“पुक दिवस मित्रह्व के साथ, नी-कृत पोथी छीन्‍्द्ी हाथ । 

नदी गोमती के विच भाइ, पुर के ऊपर बैठे जाई । 
वाचे सब पोथी के वोछ, तंब सन में यह उठी किलोछ । 


जीघन-द्ृत्त ३३ 


एक झठ जो बोले कोई, नरक जाइ दुख देखे सोई | 
में तो कलपित बचन अनेक, कद्दे झुड सब सांचु न एक ॥ 
कैसे बने हमारी बात, मई बुद्धि यह आकसमात | 
यहु कह्टि देखन छागे नदी, पोथो डार दुई ज्यों रदो ॥२६७॥ 
हाइ हाइ करि बोले सीत, नदी अथाह सहा सयभीत | 
तामै फैलि गये सब पत्न, फिरि कहु कौन करे एकत्र ॥२६८॥ 
घड़ी कक पछताने मित्र, कहें कसे की चाल विचित्र । 
यहु कह्ठि कें सब न्‍्यारे भये, बनारसी अपने घर गये ॥२६६॥” 
बनारसीदासजीकी इस घटनाका पता जब उनके पिता खडगसेनजी- 
को लगा तो उनकी प्रसन्नताका पार न रहा वे पृत्रकी स्वराचारितासे 
बडे चिन्तित रहते थे और अनेक प्रकारके प्रयत्न करनेपर भी बनारसी- 
दासको ठिकानेपर न छा सके थे। खडगसेनजोको बडी सान्त्वना मिली । 
“ख़रगसेन सुनि यह विरतन्त, हुए मन सें हरषितवन्त । 
खुत के सन ऐसी सति जग, घर की नाव रही-सो छगे 7” 
इस घठनाके पश्चात्‌ तो कविवरके जोबनमे एक गहरा परिवर्तन 
काया । जिस सदाचरण ओर धार्मिक श्रद्धानके साथ उत्तम विचारोका 
पाठ माता-पिता ओर गुरुजन एक लम्बे समयसे सिखाते आ रहे थे और 
असफर से हो चुके थे, यहो पाठ समय बानेपर कविने स्वय हो सीख 
लिया । अब विषय वासनाकी चर्चा करना भो इन्हें अहचिकर रूगने छूगा। 
कंविवर ल्खिते हैं-- 
“दिस दिन सो बानारसी, करे धरस को-चाह | 
तजी आएछिखा फासिखी, पकरी कुछ की राह ॥२७१॥ 
कहें दोष कोड ना तजै, तज अवस्था पाह। 
जैसे बाऊक की दसा, तरुव भये समिटि जाइ। 
उद्दे होत सुभ क्रम के, भई अखुम की हानि । 
तातें तुरुति बनारसो, गही धरम की थानि ॥२७३॥” 
अशुभ कर्मोका अन्धकार नष्ट हुआ और शुभ कर्मोंकी ओर कविको 
प्रवृत्ति हुई । नव वे एक सदयृहस्पके समान हो अपना आचरण रखने 
ण्गे। ब्रत, नियम, सयम एव छास्त्रोके पठन-पाठनमें हो उदका अधिकाश 
समय व्यतीत होने लगा । 
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१०० क्विवर बनारसीदास 





मनुष्यके शुभ और अशुभ कार्य हो उसे क्रम, विर्यात--लोकप्रिय 
तथा कुरुषात बनाते हैं। जो वनारसीदास अपने दुराचरण और उच्छ खऊू 
स्वभावके कारण उपेक्षित एवं निन्दित हो चुके थे वे ही जब सत्यत्रिय, 
सदाचारी एवं धामिक हो गये तो माता पिता और समाजके गलेके हार 
भी बन गये । 

“तय अपजसी बनारसी, अब जस भयो विश्यात ।” 

कविवरको सभी प्रकारसे ठोक देखकर खडगरेनजीने बडे प्रेमसे अपने 
पास्त बुछाऊर कहा, वेंटा क्षव तुम्त समर्थ हो गये हो । हमारी वृद्धावस्था 
भो आ गयी हूँ। तुम गृहस्थीका भार सेभालो, घरके कर्ता-धर्ता अब 
तुम्हीं रहोगे । योग्य पुत्र माता-पिताकी सेवा करते हैं, हमें तुमसे भो 
ऐसी हो आशा है। पृत्र बनारसोदास लज्जितन्स खड़े रहे। पिताफा 
अगाघ स्नेह देखकर गद्गद हो उठे। पिताजीने मो तत्काल पुत्रका 
तिलक किया और घरका समस्त कार्य-भार इन्हें सौंप दिया । इस समय 
तक कविवर बनारसोदासजी २५ वपके हो चुके थे। सबत्‌ १६६७ में 
कविने गृहस्वोका भार सेमाला । 


व्यापारिक जीवन 


यह बात निश्चित हैं कि जबतक मनुप्यपर उत्तरदायित्व नहीं आता 
तबतक उमका झुऊाव गम्भोरता, सतर्कता एवं मितव्ययिताकी ओर नह 
हाता। बनारसीदामनोमें उत्तरदायिल्रके साथ ही ये सब बातें शने शत 
प्रविष्ट होने छूगी । 
सर्वेप्रथम चनारसीदामने आगरेमें व्यापार करमनेकी इच्छा प्रकट को । 
पिताजीने यह बात मान छो और * नह दो पहुँची, दो मुद्रिका, चोबीस 
माणिक, चौंतीस मणि, नो नीकूम, वीम पन्‍ना, चार गाँठ फुटकर चुन्नी, बीस 
मन्त घो, दा कुप्पे तेल, दो सौ रुपयेका कपडा और कुछ ग्पये नक़द देकर 
व्यापारके छिए आगराको विद्य किया । मार्गमे इटावा आदिके अनेक कष्ट 
हते हुए कियो प्रकार बनारसीदासजी आगरा आये। आगरेके मोती 
कटरा नामक मुहल्छेमे कविवर अपने वहनोईके घर ठदरे | कुछ दिन बाद 
इन्होंने क्रिरायेपर एक स्वतन्ध्र मकान भी ले लिया। अब धीरे-धीरे 
आपने क्रय-विक्रय प्रारम्भ कर दिया। कपटा, घी और तेल वेचकर सब 
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जीवन चृत्त १०१ 


रुपण हुण्ठोसे घरको भेज दिया । बनारसोदासजोका व्यापार करनेका यह 
प्रथम मयत्तर ही था अत ये सभो व्यापारिक चतुराइयोस अनभिज्ञ थे। 
कुछ अशुभ कमका उदय भो था। कपिका प्रत्येक उस्तुक विक्रयमें घाटा 
हो पड़ा । बहुत से बहुमूल्य मणि आदिक ता इनको अमायधानीसे सो 
गये । कुछ लोग विश्वासपात्त उनकर इन्हें बाला दे गये । 
“द्वृद्टि ताएि जो मार्ग कोड, साधु असाधु न देसे कोह । 
कोऊ वस्तु कहे ल जाट, कोऊ लेइ गिरा घरि साइह ॥ 
आाया उदे जसुम का जोर, घटती होत चली चट्टे जोर ।” 


फुछ छूटे हुए जयगाहरात एक कॉचोमें कसफर बांध रसे थे, दुर्माग्य- 
से उसका नाडा टूट गया और पण्टमे वेंधों हुई वह बची भो कब गिर 
गयो हहें पता हो ने उगा। अभी घटना ताजों ही थो कि एक गौर 
दुखद घटना घटो । कपिन हेरेमें एक वस्प्रमें बुउ मणि वायके रख दिये 
थे उ हैं चूहे काटकर न जान कहाँ ले गये । 

“मानिक नारे के पतले, पॉप्यो साट उचाट | 

घरी हजार अलगनो, मूसा के गया काटि ॥? 

दो जडाऊ सु-दर स्वर्णमय पहुँची एक मराफक्रा वेचो थी, दाम भिलनेके 
पहुले हो उसका दियाला निकल गया । 


एक जडाऊ मुद्रिका गाठ लगाते मम ही मागमें गिर पडो, ध्यान 
आनेपर नीचे देखा भी परस्तु किसी घूर्तने उसे पहले हो उठा लिया था 
अत हाथ मलते हो रह गये । इस प्रयार इनके पास जा कुछ भी था 
घोरे-धोरे सय निकल गया, कुछ टाटेमे तो कुछ स्वयक्री बसतावधानोसे 
भरी भोलो प्रहुतिके कारण। एकके बाद एक करके इन अनेक दुखद 
घटनाओोने कविव कुमुम सुकुमार हुृदयत्रो झकल्लार दिया, दुख और 
चिताको तोन्नताक फारण कविको ज्वर आने लगा। दश लघनें की तथा 
महोने भर इतने दुबल रहे कि बाज़ार भी नजा सके। इसी बीच 
पडगसेनजोके कई पन्न आये परन्तु व्यापारमें हुई जाथिक क्षति और उक्त 
सभी घटनाओके कारण हमारे कवि इतने दुपों और लज्जित थे कि 
पिताके एक भो पन्नका उत्तर तक नहीं दिया । 


“खड़गसेन को चीटी घनो, आपहिं पे न देहि आपनी ।”! 
आागरामे कई व्यवित वनारसीके कुटुम्बसे परिचित थे हो, बात 


१७०२ कविवर बनारसीदास 


खडगसेनजी तक पहुँच ही गयी । बनारसीदासजीके बडे बहनोई उत्तमचन्द 
जौहरीने खडगसेनजीको एक पत्र लिखा जिसमें बनारसीदासके सम्बन्ध- 
में लिखा-- 
“पूँजी खोद्द बनारसी, भये मिखारी भेख |”! 

इस समाचारके आते ही खडगसेनजीके घरमें डटकर झरुदन और कलह 
हुई । अपनी पत्नीसे वे बहुत हो क्रुढ हुए ओर कहने छगे मैने तो तेरे 
कहनेमें आकर तिलक कर दिया था, मैं तो जानता ही था कि यह घर 
विगाडकर हो रहेगा। उस निर्लज्जने तो समस्त पूँजो भी खो दो । 


"कहा हमारा सब थयो, भया भिखारी पूत । 
पूँजी खोई बेहया, गया चनज का सूत ॥” 


खडगसेनजी अन्तमें दु ख-भरी श्वास भरकर रह गये और उक्त 
समाचार खैराबाद भी भेज दिया वहाँ भी सभी रिष्तेदार दुखी हुए । 
यहाँ आगरेमें बनारसोदासजोकी दिनचर्या मो अत्यन्त दयनोय हो गयी 
थी । जो कुछ वचा था वेच-वेचकर सब खा गये और जब दो-चार टके ही 
हाथपें रह गये तो वाज़ारका जाना भी छोष्ट दिया | 


“घर की वस्तु वनारसी, वेंचि वेचि सब खाहि। 
छटा कुटा जो किछु हुती, सो सब सायी डारि | 
हडवाई साई सकछ, रहे टका दे चारि । 
ठव घर में बैठे रहें, जाई न दाद बजार ॥?! 


अब बनारसोदासजीका वेकारीका समय था । मधुमालती और 
मुगावती नामक दो प्रेमाज्यान रातिके समय पढ़ते थे। दश-न्चीस रसिक 
जन सुनते थे ओर चर्चा करते ये, रात्रि अधिक हो जामेपर अपने-अपने 
घर चले जाते थे। फविवरको यह दशा भा गयी क्िि घरमें खानेको भी 
कुछ न बचा । + 


कचौडीवाला 


एक कचौडीवाला भी रात्रिके समय इनकी कथा सुना फरता था, ये 
उसीकी दुकानसे एक सेर कचोडियाँ उघार छेकर खाने लगे । जब एक 
सवा महीना हो गया तो स्वय हो कचौडोवालेसे अपनो असछो निर्धमताकी 
दशा कह दीो--भाई, तुमने मुझे बहुत उधार दिया अब आगे मत देना, 
मेरे पास तो कुछ है हो नहीं, तुम दाम लोगे भी कहाँसे [--- 
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इसके पदचात्‌ फविवरका जीवन प्राय भागरेमें ही व्यतीत हुआ । 
जब ये निर्वाह छायक द्रव्यको चिन्ता करते भे और बचा हुआ समय 
स्वाध्याय, सत्सग एवं काव्य-रचनामें हो छगाते थे । 


चनारसीदासजीका धार्मिक सम्प्रदाय 


जैनोंके दिग्म्बर जोर शवेताम्बर ये दो प्रमुष सम्प्रदाय हैं। कविवर 
वनारसोदासजी वशानुक्रमसे द्वेताम्बर जैन सम्प्रदायके अन्तर्गत श्रीमाऊ 
कुलमें उत्पन्न हुए थे, अत ये जन्मसे द्वेत्ताम्वर जैन थे। श्रोमाल जाति 
भाज भी इ्वेत्ताम्वर जैन हैं। यह जाति आज अहमदाब।द और वम्वईमें 
अल्प मानामें पायो जातो है। बनारसोदासजीके सभी पूर्वज दृढ़ जैनी थे, 
यावज्जीवन जैन धर्मका पालन करते थे। यहो कारण हैं कि हमारे 
घरितनायकके वचपनके ससस्‍्कार भी पूव॑ंजोके धर्मानुतार हो पडे । कविवर 
घनारसीजीके गुरु उद्भट विद्वान्‌ भानुचद्धजो खरतरगछ्छ ( एवेताम्वर 
सम्प्रदायकी एक द्ाखा ) की लघु शाखाफे साधु थे। इनके प्रति फविकी 
जगाघ श्रद्धा थी, क्षपनी रचनाओमें कई स्थानोपर आपको स्मरण भी 
किया हैँ। बनारसीदासजीके प्राय सभी सम्बन्धी एवं मित्र भी दर्वेतास्यर 
सम्प्रदायके हो थे। स्नानविधि, सामायिक, पढिकोना ([ प्रतिक्रमण ), 
नस्तोन ( स्तवन ) आदि इवेताम्वरी क्रियाकाण्डका बनारसोदासजीने 
अध्ययन किया था तथा इसीके अनुप्तार वे अपना धामिक आचरण भी 
करते थे। पौमालमें वे नित्य-प्रति जाया फरते थे । 'प० नाधुराम प्रेमी 
लिखते हैँ -- 

“उदाहरणके लिए अर्धधधानकका ५८३ नम्बरका छप्पय ले लोजिए । 
उसमें शान्ति कुन्ध भरनाथके माता-पिताके नाम द्वेताम्बर सम्प्रदायके 
अनुसार है । दिगम्घर सम्प्रदायके अनुसार अरनाथकी माताका नाम मित्रा 
और छाठन ( बिन्न ) मत्स्य होना चाहिए। इसी तरह राग आसावरी 
( बनारसीबिलास पृ० २६६ ) का प्रसंन्नचन्द ऋषिका उल्लेख भी दवेता- 
म्बर सम्प्रदायके अनुसार जान पढता है। रिगम्वर कषाकोश्ॉमें या सन्‍्य 
कथा-प्रन्थोंमें प्रसन्नचन्द्रको कथा नहीं है परन्तु श्वेताम्बर यथधाकोशोमें 
प्रसन्नचन्द्र और वल्कलचीरिनूकी कथा सुलभ है। क्षुमारपाल प्रतिवोध 
( पु० २८४-९२ ) में भो है ।” 


१ “अरपकथा?, ९० १५४ स० प० नाभूराम प्रेमी | 
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वे फिर अपनो सात्त्विक वृत्तिके साथ जैन धर्मको ओर अग्रसर हुए । इस 
प्रकार कविके जीवनपर उदत घर्मोंका भी सामयिक प्रभाव रहा । 


दिगम्बर जैन सम्प्रदायके प्रति आस्था 


सवत्‌ १६८० तक प० बनारसोदासजीमें इवेतास्तर सम्प्रदायकी 
मान्यताओके प्रति जास्था देखी जा सकती हैँ। यह बात उनकी रचनाओं 
और कार्यो-द्वारा ऊपर स्पष्ट की जा चुकी है। सवत्‌ १६८० के पद्चात्‌ ' 
कविवरका क्षुकाव स्पष्ट रूपसे दिगम्बर सम्प्रदायकी मान्यताओको और हो 
गया। हाँ, इतना अवश्य हो कहा जा सकता हैं कि कविने कही भी अपने 
धर्म या सम्प्रदाय-परिवर्ततका उल्लेख नही किया है। उन्होने ए्वेताम्बर- 
दिग्रम्बर मान्यताभोपर किसी भी प्रकारका अपना मत व्यवत्त नही किया । 
दोनो हो धामिक शाखाओंके प्रति उच्को गहरी आस्था थी । घास्तवमें वे 
इतने उदार थे कि भेद शब्द उनकी जिह्लापर आ हो न सकता था। 
इंतनी उदार भावना होनेपर भी वे सदैव सच्चे घ॒र्मको खोजमें रत रहते ु 
थे। जिस प्रकार उनके इवेताम्बर सम्प्रदायके लिखित प्रमाण मिल जाते हे 
उसी प्रकार उनके परिपक्व जीवनमें दिगम्वर धर्मने प्रवेश किया इसके भी 
प्रमाण उत्तको रचनाओमें स्पष्ट रूपसे प्राप्त होते है। दिगम्बर सम्प्रदायके 
तेरहपन्थ और धीसपन्थके रूपमें प्रमुख दो भेद है। बोसपन्धी क्रियाकाण्ड- 
को भ्रमुखता देते हैं ओर तेरहपन्यी अध्प्रात्मको। क्रियाकाण्ड और 
अध्यात्मकी मान्यता दोनोमें है, परन्तु कहीं किसोकी प्रमुखता है कहीं 
किसीकी । वनारसोदासजी दिगम्वर सम्प्रदायकी अध्यात्मपरक तेरहपन्य- 
शाखाके स्वीकर्ता थे। 
द्गिस्थ॒रत्वके अकुर 

सत्रत्‌ १६८० में खैराबादनिवासी अर्थभलूजी ढोरने बनारसोदासजी- 
को धामिक अस्त-व्यस्तता देखकर उन्हें _'समयसार'की हिन्दो अर्थव्ृहित 
राजमल्डी टोका सौंप दो और कहा, इसके स्वाध्पायसे धर्मकी वास्तविकता 
आपके सामने हस्तामलकबत्‌ आ जायेगी । बनारसीदासजीने अध्यात्मरस- 
सिंवत समयसारका वडो तन्मयतासे अब्ययन-मनन किया। परिणामस्वरूप 
उनका क्ुकाव शुद्ध निश्चय नयको ओर हो गया, वे एक दुंढ अष्यात्मी 
बन गये । उन्हें क्रियाकाण्ड अत्यन्त थोथा प्रतीत होने लगा । जप, तप, 
सामायिक, परिक्रमा, पूजन आदि छोड़कर उनको दृष्टि एकमान्न आत्म- 
तत्त्वमें स्थिर हो गयी । उनके मित्र चन्द्रमानजो, उदयकरनजी और थान- 
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सिंहजीको नो इस्ची दिश्वामें दृढ बात्था घो । बारह वर्षके लम्बे उमय तक 
जब इन सबकी दृष्टि एक मात्र बध्यात्मकी बोर ही रही, क्रिय्राक्ाण्डकी 
उर्वधा उपेक्षा कर दो गयी तो घामिक लोग उन्हें 'खोचरामती' बर्थात्‌ 
एक बसस्‍न्तुलित मतका अनुवायी कहने छये हु 

सवत्‌ १६९२ में अध्यात्मके प्रकाण्ड पण्डित रुपचन्द्रजी आगरे बाये। 
बागराके समस्त अध्यास्मप्रेमी व्यक्तियोने पण्डितजोसे गोम्मट्यार! ब्रन्यको 
वचनिका करावों | प० जोने गुणस्थानोके अनुसार क्ञान ओर क्रिबाक् 
समन्वय बर्वात्‌ निश्चय और व्यवह्ारका मेल ही चच्चे सुदक्षा कारण 
बताया | इसका परिणाम यह हुआ कि प० वनारसीदासजी भी बब 
कर्मज्ाण्ड अर्थात्‌ घामिक क्रियाबोक्ों उर्वधा हेव न समझकर बात्मकल्याण- 
में छुछ उपयोगी उमझने लगे । बादमें कविवरकोी बव्यात्मरस्िक्षता इतनी 
प्रव्ठ हो गवी कि आपने १६९६ में नाटक उमदसारको सुलन्ति हिन्दी 
पद्योमें मावद्ध किया। आापका यह ब्व्यात्म-प्रन्व आज भो दोनों हो 
चम्प्रदाबोम बत्वन्त लोकप्रिय है। इच्च प्रन्यमें शुद्ध निश्चय नवकी दृष्टिते 
हो आत्म-सत्त्वपर विचार क्तिया गया हैं । 

पगण्डित हपचन्द्रजीक्षा चम्पर्क और योम्मठ्यारका श्रवण ठया उमयब- 
सारकी हिन्दी पद्योमें रचना इत्यादि बातें बनारखीदायजीके दिगम्बरपरक 
शुक्ताचक्तों द्योतित करतो हैं। क्विवरक्ो रचनाओंमें से ऐसे उद्धरण भी 
दिये जा सकते हैं जो इस बातक्ो प्रमाणित करते हैं । 

! ४उत्तम छल ध्रावक सचार, ठाउु गेह प्रासुक लाहार । 

डुने ठोप छियाल्लि दाल, सो मुनि वन्दों खुराति सेना ॥१५॥ 

भलूसि अचन मजन ठजन, वसन त्याय कच लोच। 

एक वार रूघु लसन, थिति-असन दुतवन मोच ॥ 

द्विविधि परियह, उशविधि, जान, सख, असख अनन्त वज़ान । 

सक्कए संग वज होच निरास, सो लुनि ल्ट्टें मोक्ष पद वास ॥ 

टोंक लाव विगनल्ति भचहीन, विंपय वासना रहित अदौन । 

नगन हिशम्वर सुदाधार, सो सुनिरान जगत सुखकार ॥ 

सघन केश गर्मिंद सल्छीच, त्रम असस्च उठपतठि तसु बीच 

कच लुच वह कारण लान, सो मुनि नमहुँ जोर झुग पांच ॥7 

उाघुवचना ( बनारसी विल्यस्, पृ० १२९३० ) 





१ “अपकपानन?, पु० १७ - प० नाथूरान प्रेनी । 


ब्ण्प कविवर वनारसीदाल 


( इन उद्धरणोमं जितनो बातें आयी हैं वे इवेताम्बर सम्प्रदायके 
साधुओमें नहीं पायी जातीं। दिगम्बर साधुओको लक्ष्य करके ही उषत 
बातें छिखी गयी हैं । इससे कविवर बनारसीदासजीकी आस्था दिगम्बर 
सम्प्रदायपर हो गयी थी इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता हैं। इतना 
अवदय हैं कि प० बनारसीदासजीने अपने अन्तिम समय तक अपने 
इवेताम्बरगुर्र प० भानुचन्द्रजी तथा प० रूपचन्द्रजी आदिके प्रति श्रद्धा 
ही व्यक्त की है, साथ ही अपने सम्प्रदायन्परिवर्तनका कहीं भी उल्लेख 
नहीं किया है । 

( बनारसीदासजीके इस विचित्र परिवर्तनके कारण तात्कालिक विद्वानो- 
ने भी उन्हें दिगम्वर अथवा इ्वेताम्बर न कहकर स्वतन्व रूपसे एक 
'साम्प्रतिक अध्यात्मगत' का भ्रवर्तक कहा है । प० नाथूरामजी प्रेमी 
लिखते हैं सुप्रस्िद्ध दवेताम्बराचार्य यशोविजयजीमे वनारसीदासजीके 
मतको जैसा कि आगे धतलाया गया है 'साम्प्रतिक अध्यात्ममत्त' कहा है 
भौर महोपाध्याय मेघविजयजीने आध्यात्मिक या 'वाणारसीय” कहा हैँ । 
उनके ग्रन्थोंसे मालूम होता हैं कि उक्त विद्वान बनारसीदासजोको दियम्बर 
सम्प्रदाय युवत मानते हुए भी सर्वेथा दिगम्बर नहीं मानते थे, बल्कि दिग-| 
म्व॒र सम्प्रदायके एक नये हो पन्‍्यका प्रवर्तक समझते थे ।”) 


ग्यारहवीं शो अर्थात्‌ यवन शासतके समयसे ही दिगम्बर साधुओका 
अभाव सा हो गया था और वनारसीदासजीके समय तक तो दिगम्बर जैन 
साधुओका आदशे एक भशवयानुष्ठान-जैसी बात बन चुकी थी। लोग 
पुराणोमें पढ छेते थे परन्तु विचारते यही थे कि कभी रहें होगे ऐसे साधु, 
आज तो सम्भव नही हैं। बनारसीदासजीके समयमें परिग्रहधारी भट्टारको- 
के हाथोमें ही धर्मकी बागडोर थी। क्रियाकाण्डकों हो घर्म घोषित कर दिया 
था। अध्यात्म-चर्चाकों भुला दिया गया था । भट्टारकोकी बात एक धर्म- 
वाकयके रूपमें मानो जाती थी। वनारसीदासजी प्रत्तिमासम्पन्न कुशाग्र- 
बुद्धि विद्वान थे। उनका जैन सिद्धान्तके शास्त्रोका क्षष्ययनन्मनन भी खूब 
हों चुका था । वें इस सब मायाचारको शीघ्र हो समझ गये और उन्होने 
इस क्रियाकाण्ड और परिग्रहकी मान्यताकों एकदम अस्वीकार कर दिया । 
_ वे स्वेय आगे आये और जनताके सम्मुख घर्मका वास्तविक स्वरूप रखा । 


,. स्ामान्यतया प्रत्येक महान्‌ व्यक्ति किसी विशेष घ॒र्ममें दोक्षित होनेपर 
भो आगे चछकर अपनी उदार वृत्तियोके कारण एक सामान्य युगधर्मका 


जीघन-वृत्त १०६ 


अनुयायी हो जाता हैं। वनारसीदासजीकी भी सांत्त्विक वृत्ति इतनी प्रवल 
हो चुकी थी कि उनकी वृष्टिमें जाति-मेद, छुआछत, क्रियाकाण्ड आदिका 
कोई मूल्य न रह गया था। मानव घर्मसे उद्देलित हो उनकी अन्तरचेतना 
बोल उठो-- 

| "मेरे नैनन देखिए घट घट अन्तर राम । 


एक रूप हिन्दू तुरक दूजी दशा न कोय । 

मन की द्विविधा मानकर मये एक सो दोय । 

दोऊ भूले मरमभ में, करें बचन की टेफ । 

राम राम हिन्दू कहे, तक सलामाछेक ॥” इत्यादि। 
जनश्रुतियाँ 

सभी विरुयात महापुरुषोके सम्बन्धमें कुछ किवदन्तियाँ प्रचलित हो 
ही जाती हैं। इन सबमें इतना सत्य अवश्य होता हैं कि वह व्यक्ति एक 
असाधारण नररत्न था। सभी किवदन्तिया असत्य है अथवा भकक्‍नोनच्धारा 
अपने श्रद्धेयकी प्रसिद्धिकि लिए गढ़ दो गयी है ऐसा निश्चित रूपसे नहीं 
कहा जा सकता ओर सत्य हैं यह प्रमाणित नही हो पाता भरत स्थिति 
मध्यकी ही रहती है । यहाँ हमारा कार्य जनश्रुतियोमें प्रामाणिकता खोजना 
नहीं है, उनका उल्लेख मात्र करना है जिससे कवि-जीवनकी किसी रुपमें 
एक और झलक हमें मिल जाये । निम्नस्थ जनश्रुतियाँ आज भी कविके 
भवक्‍तोमें प्रचलित हैं-- 

१ एक समय वनारसीदासजी उपयुक्त भूमि देखकर पेशाब करने 
बैठ गये । सिपाहोने आकर उहे डाटा और एक थप्पड भी मार दी। 
कविवर छान्त भावसे घर चले गये। अगले दिन दरबारमें जब ये सम्रादके 
पास ही वबेंठे थे, वही सिपाही किसी कार्यसे बुलाया गया । उन्हें देखते ही 
सिपाहो अत्यन्त भयभीत हुआ, परन्तु जब वह लौट गया तो बनारसी- 
दासजीने सिफारिश करके उसका वेतन बढवा दिया, यद्द जानकर वह 
सिपाही सदाके लिए उनका भक्त हो गया । 

२ एक बार आगरेमें दो नग्न मुनियोका आगमन हुआ। सभी 
व्यक्षित उनके दर्शन करने जाने रूगे । बनारसीदासजी परीक्षाप्रधानो थे । 
जबतक परीक्षा न कर छेते थे किसी मुनिको नमस्कार न करते थे । 

दोनो मुनि मन्दिरकी ऊपरवी दहलानमें शास्त्रप्रवचन करते थे। 


ब्१० कविचर बनारसीदास 


नौचेसे कवि एक ऐसे स्थानमें खडे हो गये जहसि उन्हें दोनो मुन्ति दिखते 
थे । वनारसीदासजीने उँगलियाँ दिखा-दिखाकर मुनियोको चिढाना प्रारम्भ 
कर दिया । मुनियोने दो-चार बार उपेक्षा करके शान्त भावका परिचय 
दिया । जब तग आ गये तो क्रुढ होकर भषतोसे ज्ञोरसे कहा देखो तो नोचे 
कुत्ता उपद्रव कर रहा है। भवतजन शीघ्र ही देखने गये। बनारसो- 
दासजी मुनिजीकी बात सुनते ही चछ दिये थे । भवतोने केवल फविवरकों 
ही जाते हुए देखा और किसीको नही बौर मुनिजीसे निवेदन भी कर दिया 
कि महाराज नोचे तो कोई नही था, हाँ, १० बनारसीदासजो हो ल्म्वेनश्म्वे 
पर रखकर जल्दोसे जा रहे थे । ,मुनि सब वात समझ गये ओर दो चार 
दिनमें ही वहाते विहार कर गये । 


३. 'बावा शीतलदासजो” नामक सन्यासीका आगरेमें आगसन हुआ । 
भवतोने उनके थ्ाान्त स्वभावकी बहुत प्रशसा की। वनारसीजी उनकी 
परीक्षा लेने चछ पड़े । घोड़ी देर तक एक भोछे भवतको भाँति उनसे बातें 
करते रहें। चलते समय वावाजीका नाम जानना चाहा। वाबाजीने बडी 
सरलतासे अपना नाम 'शीतलदास' बता दिया ।* थोडो देर तक कुछ मोर 
बातें करके फिर बनारसीदासजीने बाबाजीका नाम घर पूछा और उत्तरमें 
वही 'शोतल्दास” मिछा । इसी प्रकार रुक रुककर पूछे जानेपर वावाजीने 
दो-तीन वार तो सरलतासे उत्तर दिया और फिर छुँझलाकर बोल उठे 
'अरे मूर्ख, कह तो दिया णोततलदास, श्ीतलदास, धोतलूदास। यह सुनते 
ही वनारमीदासजी उठ खडे हुए भौर बोले, भापका नाम “ज्वालाप्रसाद” 
होना चाहिए था । मुझे आपका शीतलदास नाम गुणहीन होनेसे हो तो 
याद नहीं हो रहा था । 


४ सम्राट्‌ जहांगीरके दरवारमें वनारसीदासजीकी प्रसिद्धिकी चर्चा 
चली । साथमें यह बात भी उठी कि वे अपने इप्टदेवके अतिरिवत किसीके 
सम्मुख नतमस्तक नहीं होते । सम्रादफे सम्मुख उनसे नत होनेको जब कहा 
गया तो वनारसीदासजीने यह कवित्त तत्काल रचकर सुनाया-- 


“जगत्‌ के प्रानी जीत, है रप्तों गुमानी ऐसौ, 
आख्रव असुर दुखदानी महामीम है । 
ताकौ परताप खडिय को प्रगट मयौ, 

! धर्म को घरैय्या, कमरोग को दृकीम है ॥ 

| जाके परभाव आगे, सागे परभाव सब 
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'आतस रास ज्ञान गुन छठमन, सीता सुमति समेत | 
शिमोपयोग वानर दुरू मंडित, वर विवेक रन खेत ॥ 
| ध्यान धनुष ठकार शोर सुनि, गई पिषयद्ति भाग ! 
(मई सस्म मिथ्यामत छका, उठी घारणा आग ॥ 
'जरे अज्ञान साव राक्षस कुछ, लरे निकांछित सूर । 
'जूझे राग हवेप सेनापति, ससे गई चकचूर ॥ 
/विछखित कुस करण सच विश्रम, पुछकित सन दरयाव | 
॥ 
थकित उदार वीर महिरावण, सेतु चनन्‍्ध सममाव ॥ 
| मूछित मन्दोदरी दुराशा, सजग चरण अनुमान । 
, घटी चतुगति परिणति सेना, छुटे छपक ग्रुणबयान । चि० 
, निरखि सकति शुन चक्र सुदृ्शन, उदय विभीषण दीन । 
फिरे कबन्ध महीरावण की, प्राणमाव शिर द्वीन ॥ वि० 
| इह्द विधि सकऊ साधु घट अन्तर, होय सहज सम्माम । 
यह विवहार दृष्टि रामायण, केवल निदचय राम ॥ वि० 
( धनारसीचिछास, पु० २३३ ) 


तुलसीदासजी वन्गरसोदासजीके इस फाव्य-कोशलछसे अत्यधिक प्रभा- 
वित हुए और स्वय भी पार्ष्वनाथ स्तोन्रके बदलेमें 'भवित विरदावली' 
नामक कविता भेंट की। इसके पश्चात्‌ भो समय-प्तमयपर दोनों विद्वान 
एवं प्रति नाभिराम कवियोकी भेंट होती रही । 


७ एक बार एक बत्यन्त कुस्पात चोर बनारसीदासजीके घरमें घुपा । 
बहुमूल्य वस्तुएं एक गठरीमें वाधकर चलनेका प्रयत्त करने छगा, परन्तु 
गठरी इतनी भारी हो गयो थी कि उससे नही उठ सकी | उसने कई वार 
उठानेका प्रयत्न किया पर सफलता न मिली। इतनेमें बनारसोदासजी स्वय 
जाग उठे और वह गठरी स्वय ही उसके मस्तकपर रखवा दी। चोर प्रप्तन्न 
होकर गठरो लेकर घर पहुँचा और सारी मद्भुत घटना अपनी माताकों 
सुनायी । माता इस घटनाको सुनते हो बोल उठी, वेटा यह माल वनारसी- 
दासके अलावा किसीका नहीं हो सकता, उसके अतिरिक्त कोई भी ऐसा 
नहीं कर सकता, तू शीघ्र हो हाथ जोडकर यह माल उन्हें छोटा भा । 
मुझे वहुत दुख हो रहा है। ऐसे घर्मात्माकी तो हमें सेवा हो करनों 
चाहिए। चोरने सब घन बनारसीदासजीके चरणोमें रख दिया और क्षमा- 
याचना की | 
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८ छाला किशनलछालजी जैन आगरेवालाने भी फवितरके सम्बन्धमें 
एक घटना मुझे सुनायी है । एक वार मन्दिरमें एक सज्जन दि, घृत तथा 
दुः्पसे भगवान्‌का अभिपेक कर रहे थे। वनारसीदासजी वहाँ पहुँचे और 
उस भक्तको बेवल जलसे अभिपेक्र करनेका परामर्ण दिया। भवन बहुत 
क्रुद्ध हुआ और कवत्रिसे विवाद करने लगा । कविय्र बनारसोदासजीने वडी 
सरलतासे कहा भई इम बनुचित कार्यक्रा परिणाम तुम्हें शीघ्र ही मिल 
जायेगा, इसमें विवादसे क्या लाभ हैं । इतना कहकर वें चले गये | भवतने 
अपना कार्य आरम्म किया ही था कि उत्के गालपर किसी देवी शक्त्तिसे 
एक ज़ोरकी थप्पड्ड लगी । वह बवेदीसे वाहर आया और सारो बात अन्य 
दर्शनाथियोको सुनायी । छोगाके पूछनेपर उसमे बताया कि एक व्यक्षित 
बडी सरलतासे बोलता था, धोतो, भँगरसा और मोतिया पगडी बधे था, 
कद लम्बा और गौर वर्ण था, उसोने मुझे इस कार्यसे रोका था। लोग 
एक ही स्व॒रमें बोल उठे वे तो प० वनारमीदाम हो हो सकते है । 

९ प० बनारसोदासजीके देहावसान समयके सम्बन्धर्में एक क्रिवदन्ती 
प्रचलित है । यद्यपि कविवरके देहोत्सर्ग समयके सम्बन्धमें माइतक प्रामा 
णिक ढगसे कुछ नहीं कहा जा सका है, फिर भी यह ( सन्दिग्ध-प्रामाणि- 
कता ) किवदाती एक हलकी प्रकाश-रश्मि अवश्य ही उक्त विपयपर 
छोडतो है। अबतक जित एक-दो विद्वानोने कविवरके मृत्यु-कालपर विचार 
किया हैं उन्होंने भो इसी क्रिवदन्तोका आश्रय लिया हैं । 


कहते है अन्त समयमे बनारसोदासजीका कण्ठ अवरुद्ध हो गया अत 
वे बोलनेमें असमर्थ थे । उन्हें ऐसा प्रत्तीत हुआ कि उनकी मृत्यु भृति 
निकट है अत वें घ्यानावस्यित हो गये । छोगोनें समझ्न लिया कि अब वे 
दो-चार घण्टोके हो मेहमान हैं । जब समय अधिक टल गया और प्राणान्त 
न हुआ तब लोगोने मनमानों कल्पनाएँ करना प्रारम्भ कर दिया। कुछ 
लोग कहने लगे इनके प्राण कुटुम्बोजनोके मोहमें अटक रहे हैं । कुछने 
कहा इन्होने जोवन भर घनके लिए दौड़ धूप की हैं और उसे कम हो पा 
सके है अत आज भी इनके प्राण उसीमें अटक रहे हैं । इनके भागे जबतक 
दौलतकी गठरो न होगी इनके प्राण नही निकलेंगे । इस विचारपर प्राय 
सभोने हाँ कहा । किसीने भी इसे अनुचित नही बताया । कविवर लोगोकी 
इन मूर्खतापूर्ण घारणाओंसे विचलित हो उठे पर शक्तिहोन इतने थे बत 
बोल तो न सके किन्तु एक लेखनीके लिए छोगोकों सकेत किया। बडे 


११४ कविवर बनारसीदास 


प्रयत्वके पदचात्‌ लोग कविवरके सकेतको समझ सके | छेखनो पाकर कवि- 
नें दो छत्द रच दिये। उन्हें पढकर लोगोको घारणा एकदम बदल गयी 
और कविवरको एक णुद्ध हृदयवाला धर्मात्मा और विद्वान मानकर सभो 
व्यक्ति उनकी आवश्यक परिचर्यामं लोन हो गये । 
छन्द थे--- 
“जान कुतक्का हाथ, मारि अरि मोहना | 
प्रगटयो रूप स्वरूप, अनन्त सु सोहना ॥ 
जा पर जै को अन्त, सत्य कर मानना । | 


चले वनारसिदास, फेर नहि आवना ॥2 
९ 


समकालीन विख्यात कवियोसे मैत्रोपूर्ण सम्पक 
हिन्दी साहित्यके भष्ितियुगको १७वी शतोमें इस साहित्यफे चोटीके 
कवि तुलसोदासजी, केशवदासजी, मीरा, सुन्दरदामजी आदि हुए। इसी 
शतीके हमारे चरितनायक कविवर बनारसीदासजी भो हुए थे | कविवरका 
सम्पर्क अपने समकालीन सभो कवियोसे अवश्य ही रहा होगा, परन्तु 
प्रामाणिक रूपसे कुछ नहीं कहा जा सकता । (महाकवि तुलमीदासजों ओर 
महात्मा सुन्दरदासजीसे बनारसीदासजोका सम्पक रहा है इस सम्यन्धमे 
विद्वानोने अक्तक स्वीकृति दो है अथवा थे मौन रहे है, अस्थीकृति कही 
नहीं आयी है 9) बनारसोदासजोने तो काहों इन कवियोका नामोत्लेख भी 
नहीं किया और ऐसे प्रतिभासम्पन्न कवियोंकी मिलकर भी वे चर्चा कही न 
करते इसपर सहसा विश्वास नहीं होता । सम्भव हैं उक्त कवियोंसे साम- 
यिक सम्पर्क रहा हो, एक दूसरेके वे प्रशमक भी रहे हो परन्तु अपनो रच- 
नाओमें अप्रासगरिक नामोल्लेख उन्हें दचिकर न रूगा हो अत, नही किया 
हो। यह भी सम्मव है कि उक्त फवियोसे कविका परिचय कई वर्षों एक« 
दो वार ही हुमा हो और कविताका क्षेत्र चूँफि दोनोका प्राय स्वतन्ध्र था 
भत एक दूमरेका नामोल्लेख न कर सके हो, अस्तु हम यहाँ कुछ साम्य- 
सूचक रचनाएं प्रस्तुत करते हैं जो न केवल भावोकी दृष्टिस ही समान हैं 
बल्कि भाषा ओर णेलोकी भो अदभुत एकरूपता भो उनमें प्राप्त होती है । 
जीवनकी परिस्थितियाँ भो पर्याप्त मात्रामें मेल खातों हैं। इस सबको 
विद्वान परखें और जैसा उचित समझें, मानें । 


५ (4 त-साम्य 
पवि तुलसीदासजीका सवत्‌ १६८० में देहान्त हुमा था, उस समय 


न्‍ 
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* १६५ 


उद्देश्य महान्‌ थे मौर महानता अन्तिम रूपमें एक हो जाती है। कुछ 
स्थऊू अवध्य हो दोनोमें ऐसे हैँ जो अत्यन्त समान प्रतीत होते हैं । 
दोनोमें भाव और भाषाका साम्य देखिए -- 


तुलसोदासजी 
| ५क्वाम क्रोध लोभादि मद, प्रवल मोद्द के धारि। 
तिह सह अति दारुण दुखद साया रूपी नारि ॥7! 


बनारसोदासजी 
५माया छाया एक हे, घटे बढ़े छिन मा्िं । 
इनको*सगठि जे छगें, तिनहिं कहीं सुस नाहि ॥ 
ज्यों फाह “विषधर डस्से, रुचि सों नीम चवाय । 
त्यों तुम माया सो मढ़े, मगन विषय सुख पाय ॥”” 
महामारी रोगका दोनोका अनुमव कवितावद्ध है, मामिक हैं। दोनोने 
सरस्वती-बन्दना को है जिसमें भारी साम्य है । 


वनारसीदासजी 


* “सुधा धर्म ससाधनी धर्मशाला, 
, सुधा ताप निर्नासिनी मेघमाला । 
महा सोह;विध्चसनी मोक्षदानी, 
| नमो देश वागेइवरी जैन चाणी ।”! इत्यादि 


गोस्वामीजी 
। “यह सरस्वती हसवाहिनी प्रकट रूप, 
| यह भव भेदिनी भवानी श्र घरनी । 
, यहे ज्ञान छाछन सो छच्छमी विलोकियत, 
| यही गुन रतन सढार सार मरनी ॥? हे 
इसो प्रकारके और भी कई साम्य स्थल दोनो ही कवियोमें देखे जा 
सकते हैं । 
दोनो ही अपने-अपने इृष्टदेवोके अनन्य भवत थे । अलकार-विधानमें 
दोनोंने ही प्रमुख रूपसे अनुप्रास, रूपक, इछेष, उपमा आदिका प्रयोग 
किया हैं । 


जीवन-वृत्त बृपृ७ 


सन्त सुन्दरदासजीसे समागस 
सन्त सुन्दरदासजीका जन्म समय विक्रम सवत्‌ १६५३ और मृत्यु-काल 

सवत्‌ १७४६ है| वनारसीदासजीका जन्म-सवत्‌ १६४३ है अत इन दोनो 
सन्‍्तोका समागम होना सम्मव हैं। दोनो ही फविवरोकों वडी घनिष्ठता 
थो, समय-समयपर मिलते थे। परस्पर पद्योका आदान-प्रदान भी हुआ 
था । दोनो हो सन्‍्तोंके काव्यमें अद्भुत्त साम्य ( भाषा, भाव और दौलीकी 
दृष्टित ) परिलक्षित होता है ।(सुन्दर ग्रन्यावलोकी विद्वत्तापूर्ण भूमिका 
पुरोहित हरिनाराबण शर्मा ची० ए० लिखते हैं -- “अपने सम्प्रदायके 
साधु-सन्तोके अतिरिक्त आगरेमें कपरि वनारसीदासजी जैन, काश्षोमें 
महाकवि गोस्वामी तुलसीदासजी, महाकवि केशवदासजी, महाकवि 
रायसुन्दरजी, पजावके कविश्रेष्ठ स्िकक्‍्य कवि भाई गुषदासगी आदिक 
समवालोन थे । पु रोहितनी आगे लिखते हैं 

('*प्रप्निद्ध जैन कवि महात्मा बनारसीदासजीके साथ सुदरदासजीफी 
मैत्री थी । सुन्दरदासजी देद्याटनमें जब आगरे गये तथ ही बनारसीदासजी 
बादिकोंके साथ समर्ग हुमा था। बना[रसीदासजी सुदरदामजीफी थोग्पता, 
कविता और यौगिक घमत्कारोंसे मग्ध हो गये थे, तव हो उनकी एलाघा 
मुक्त बण्ठसे उन्होंने को थी । परन्तु बैसे ही त्यागी और मेघावी बनारसी- 
दांसजी भी तो थे । उनके गुणोसे सुदरदासजी प्रभावित हो गये तथ हो 
वेसी अच्छो प्रशसा उन्होने भो थी थी । परस्पर हिन्दी भाषाके दो सुयोग्य 
कवियों भौर त्यागियोंका यह प्रेम सत्सग, स्तवन और सद्भाव मतपर 
कितना गहरा प्रभाव डालनेबाला है। इसको साधु, सत््तगत्िके स्वादणों 
जाननेवाले पुरुप सहज ही अवगत फर सबते हैं । अपने समयके बनारसी- 
दासजी भो अद्वितीय कवि भोर ज्ञानी थे | नाटक समयसारमें ७'कीच _ सो. 
३ सुन्दर गन्‍्यावली! ए० ४६ प्रथम पट, स० पुरोद्ित एरिनारायण शर्मा । 

*०६ बही, ९० ६८-६६। 

३. कीच सौ कनक जाके नीच सौ नरेस पद, 
मीच सी मिताई गरुवाई जाके गारसी। 
जाइर सी जोग जाति, कषरसी करामात्ति, 


एद्वर सी दोंत, पुदंगल छवि दारसी॥ 
, जाल सी जग विलास, भाल सौ भवन वास 
काल सौ कुटबकाज लोक लान लारसी । 
' सीठ सी मुजास जाने वीठ सौ वझत माने 
। ऐसी जाकी रीति ठादि बदत बनारसी ॥ बन्धद्वार १६ | 


जीवन-चृत्त ११९ 


'ताटक समयसार' में नियति और हस्वाक्षर छनन्‍्द, सर्वेयां मात्रिक 
और वर्णिककी चाल-ढाल सुन्दरदासजीसे मिलतो-जुलतो हैं। झडिल्ल छन्द 
बोर आत्मा हो राम है! बाला छन्द यधा--+ 


जेसे बनवारी में कुधातु के मिलाप ऐम, 
। नाना भांति भयो पे तथापि एफ साम हैं । 

) कसि के क्‍्सोंदी लीक निरख सराफ ताहि, 
यान के प्रमान करि छेतु देठु दाम हैं ॥ 

वैसे दी अनादि पुदूगल सो सयोगी जीप, 
नव तत्व रूप सें अरूपी भद्दाधाम हैं । 

दीसे उनमान सो उद्योत चान ठौर-ठार, 

-_ , दूसरों न और एक आत्मा ही राम है ॥ ६० ॥” 


तथा--“घरनादिक रागादि जढ़, रूप हमारो नाहिं। 

एक ब्रह्म नहि दूसरों, दीग्वे शनुभय माहि ॥”' इत्यादि 
तथा--ऐसो सुविषरेक जाके एिरिदे प्रथट यो. 

लाको भ्रम गयों ज्यों तिमिर भग्यों मान सों ॥” (म०३॥५ में) 


$ 
| 


तथा--/पानी की तर जैसे पानी में गृहूम है ।” (त्र० ८४९ में) 
पुनप्च--“यह सन चर तो फठोत साहि गग हैं।” ( झ्ञ० ८।४९ में ) 
इत्यादि । 

हुसी प्रकार परस्पर सभी दुष्टियोंस मेल खानेवाले दोनों हो मन्तोंके 
अनेक छन्‍्द प्रस्तुत किये जा सकते हूं । 

आज दुर्भाग्यसे मदालतों ढगसे हम भले हो यह न कह सर्वों कि ये 
दोनो सन्त परस्पर मिदे थे और आदान-प्रदान भो फ्रिया था, परन्तु 
किवदाततियाँ भी सभी मिथ्या होतो है यह भी फैसे फहा जा सकता है। 
सच्चे भवत भी अपने श्रद्धेयकी ग्रलत बातोत बचाते ही है। फिर यह 
अपार साम्य कैसे बुठाया जा सकता हैं। अप विद्वान आलोचक हो निर्णय 
करें कि वास्तविकता वबया हो सकती हैं । 

महाकवि तुलसोदासजी और सन्त सुन्दरदामजीके घनारसीदामजौके 
साथ समागमकों चर्चा करके हमारा उद्देदय एक-दूमरेके महत्त्वको बढ़ाना 


जीवन-्चृत्त १२१ 
१६ 


कदापि नहीं जौ: वह दास्‍्तवर्मे ददाता नो नहों है, 
घे। हमारा उद्देश्य बेदल यहो है कि ये समक्ञालीन विद्वान किस ज्गा८ 
नह भावसे एक-इउरेंसे मिले होगे कौर एक दूसरेक्षो प्रतिमासे परिवित 


वे सभी स्वय महान्‌ 


क््विवर दनारतोदासने कई नुन्दा पद्मवद्ध प्रन्य रचे जो उनकी काव्य- 
प्रतिभा औौर ज्ञान-गरिमाक्षो आज थी य 
घोडा-या ही लिया है, परन्तु लविवरकोी पद्च-निवाबन-पदुताक्ा हो वह 
परिचायक है ही। यहाँ कविनी रचनाओका सप्षिप्त परिचय मात्र द्विया 
जय सकेगा । अग्रिम अध्यायमें प्रत्येक्ष रचनापर सबिस्तार विचार होगा । 


१ नव॒रस 

दनारसीदामजोकी यह सर्द प्रथम रचना घी। इममें नव रमॉपर 
सुन्दा एव लल्ति एक हार पद्च थे। इनको रखना कविने लत्यत्प 
दयमें जर्थात्‌ वि० र० १६५७ में ज्य क्वियवे केदल १४ वफपके थे, 
की घी । कठिवरने ल्खि है सामान्यतथा इसमें सब रतोपर चर्चा है- 
“दे विध्ेस बरन आतिखो'!। दुर्माग्यसे कबिने सवत्‌ १६६२ में इस 
रचनाको गोमती जल्समाधि दे दी । वे स्वय निखिते हैं - 


पोधी एक चनाइ नई, मित हजार दोहा चौपट ॥६७८॥ 


ठामें नचरस रचना लिखी, पे विसेस वरनन आाखिखी। 
ऐसे हुकवि वनारसी नये, सिध्या सन्‍्ध दनाये नये ॥$६७४६॥। 


सारफी रघनाआमँ क्रमश वर्धमात जिद्तत्ता, काथ्य-्प्रो़ृता एवं समुप्तत 
प्रतिभा परिछक्षित होती है। मोह-वरियक्युद्धक भाषासारत्य, भागोकी 
स्वाभात्रिक उठान तथा द्वौछ्लीकी प्रमादपरकत्ता उसे फबिकी प्रारम्भिक 
रचना सिद्ध परतो हैं । एस रमनाके रामय फक्रियरकी अयस्था छगभग २३- 
२४ पर्षकी रही होगी। यही उनकी विपय-व्रिरधितकां नी समय है । 

उपत रचा ११० छत्दोंमें पृण हुई है । दगकी प्रागाणिकता आदिपर 
विश्येप पर्ना तुतोय अध्यागग फी जायेगी । 

(एस रघनाकों बगारसीदाराजीएत मानगेगे नाथूरागजी श्रेमौको आपत्ति 
है, इसके लिए उन्हाने फई युवितयाँ भी दी हूं। समर्थ शोघषफ अगसचन्द 
गाएँटा “जैसे पिद्रानामे एसो बतारसीदागकुत ही माना है और अनेक गुम्तियो- 
पारा एसका रमथन भी किया ९ अप्रिप अध्यायम, जो रघनाओकी 
राविस्तार घर्नाक लिए फो हैं, एगपर पियार होगा। 

३ बनारसी-ताममाला 
शिन॒फो प्रामाणिक्ता असन्रिस्पि है ऐसी उपदाष झृतियाम प्नारसी- 
दासजीकी पाममाला रार्चप्रथण हैं। गर एक हिन्दीगें लिणा गया पद्मदद् 
६ ब्दकोप है । एसम १०५ दोहे ढै। ये दाह अध्यतत सुय्रोध हैं अपने 
घनिए पभिप्त तरोत्तमरात और थातमराके आग्रहपर कबियरकी इस रघनामें 
प्रयृष्त हुई थी । प्रनारसीदासजीरे इस फ्पक सम्पन्यम्त लिणे गये एक 
दोहरी यह रपट होता हू कि इसमे २०० छरें/ मे, पर प्राप्त पत्तिम १७५ 
दोहे ही ॥ । (हरा सम्द पम प्रेमीजी छिरते गर-- “जान पउता है कि 
फविने उपत दो रोकी सरया पत्तोस अशराका एक इछोक मानकर हो रचा 
है। प्रत्येक प्हेंगे पत्तीस अक्षरों कुछ अधिक ही अभर है। इसके रचना- 
कालके सम्प्रधम बना रसीदारजीने स्पय ही छिया है--) 
“सोरद से सत्तरि ससे, भासी मास सित पच्छ । 


घिणल दसमि ससियार तट, रायन नरत परतच्छ ॥१७१॥” 
--माममालां 


«१ प्रेरणा ख्नोत--गल्ल, लालदास, गोपालफे मो विपेषयुरुको अयोध अन्द्रो- 
एयः जाटपसे प्रणा, बनारसीदासग्रो इनसे प्ररणा । 
*६, मिश्र नरोत्मम थात, परम विचष्धन परम (िषि। 
पास पनन परवान वियौ गिबन्‍्ध विचार मत ॥१७०। >-नाममाला । 
*६ बरी नाम गाला से पोर, रारे अजित छन्द उर पोहइ ।१८७। “अर्पकथा । 
४ “अपकधथागक १० २८, स० नाथूराम प्रेमी । 


१२४ फविधर प्रभाससीदास 


जर्थात्‌ जो आश्विन शुक्ला दशुमी सोमवार सवत्‌ १ ६७० में जोनपुर- 
में पूर्ण हुई। 

कविने_रचनाके प्रारम्भ ओर अन्त अपने गुरु भानुजीका उल्लेख 
किया है। 
०५ 
प्रेरणा-ल्लोत 


“पमिन्न नरोत्तम थान, परम विचच्छन धरम निधि। 

तास वचन परवान, कियो निवन्‍्ध विचार सन 0”? 
से ही स्पष्ट हैं कि अपने मित्र न्रोत्तमदास खोबरा और थानम॒ल वदलिया- 
की प्रेरणासे ही कविवर बनारसोदासने यह कार्य किया ((रचनाका आकार- 
प्रकार देखकर यह भी स्पष्ट-ला झलकता है कि बनारसीदासजोने अपनी 
रचनाका आघार या श्रेरणा-त्रोत महाकवि धनजयकृत “नाममाका' और 
अनेकार्थनाममाछा' को चुना था। उक्त दोनो ग्रन्योके सम्मुख रहनेपर भो 
वनारसोदासजीने यह रचना पूर्ण स्वतन्ध्र रूपसे की हैं। उनकी शैली भोर 
शब्दनाठनकी मौलिकताके साय साथ प्राकृत ओर हिन्दीके शब्दोका आव- 
इयक मेल मी अत्यन्त उपयोगी सिद्ध'हुमा हैं। यह रचना इतनी सरल 
और स्पष्ट हैं कि सहजमें हो कण्ठ की जा सकती है ऐ) 


४ साटकन्समयसार 


यह एक श्रे"्ठ आध्यात्मिक रचना हैं। बवारमीदासजीकी सम्पूर्ण 
रचनाआमें यह रचना सर्वाधिक लोकप्रिय है। दिगम्बर और दवेताम्बर 
दोनो ही सम्प्रदायोमें इसको भारी मान्यता है । भात्मतत्वकी इतनो स्पष्ट 
विवेचना अन्यत्र दुर्लभ हैं। ससारके अन्त वाह्यक्रा वास्तविक द्विरदर्शन 
कराते हुए आत्माकी छुद्धातिशुद्ध अवस्थाका निरूपण भत्यन्त स्पष्ठता 
युक्षितयुक्तता तथा प्राजलताके साथ कविने किया हैँ । 


(इसमें ३१० दोहा-प्ोरठा, २४५ सवैया इकतोसा, ८६ चौपाई, ३७ 
सवैया तेईसा, २० छप्पय, १८ कवित्त, ७ अडिल्ल और ४ कुण्डलियाँ है । 
समस्त छन्द ७२७ हैं। इस कृतिमें बनारसीदासजीने_ भावोके पात्र खड़े 
किये हैं। जीव, अजीव, आखव, वध, सब्र, निर्जंरा और मोक्ष ये सात 
तत्त्व ही अभिनय करनेवाले पात्र हैं। भावोका नाटक्रीय ढगसे चित्रण 
करनेके कारण ही इस कृतिके नामके साथ नाटक दाल्द जोडा गया हू । 
समयसार शब्द मात्मतत्व स्वयके लिए है 2 


जीवन-दूत्त 
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उत्तमता सिद्ध करती हैं। अपनी भूछो, भूटियो और असफलछताओका 
वर्णन जितनो सीधी और स्पष्ट भाषामें कविने किया हैं उसे देखकर 
पाठक उनकी मानस-निशछलताके सम्मुख नत हुए बिना नहीं रहता । 

इस कृतिमं कविकी आत्मकथा तो प्रपुख रूपसे हैं ही, यथावसर 
ऐतिहासिक, सामाजिक एच राजनैतिक स्पितिके भी ऐसे उल्लेख कपिने 
दिये हैं जिनसे आज भी इतिहासके कलेवरमे एक सुन्दर अध्याय और जोडा 
जा सकता हैं ) 


रचनाकी प्रेरणा 


बनारसोदासजीने स्वत प्रेर्णाते हो यह रचना लिखो थो--वे 
लिखते हैं--- 
“बनारसी तिहोलिया, अध्यातमी रसाल ॥६७१॥ 
ताके मनु आई यहु यात, अपनों चरित कही बिख्यात । 
तय तिनि बरप पच पचास, परमित्ति ढसा कही झुखमास॥ ६७२॥ 
बावर और जहाँगीरनामा कविके पूर्व ही लिया जा चुका था, अत'* 


अवदय ही एससे प्रेरणा मिल्ठी थी | 
रचना-काल--अगहन घुबला पचमी सोमवार सवत्‌ १६९८ में आगरेमें 
| 3... न लिन ली +-+>न> सं 3-9... + कर क जा 
यह कृति पूर्ण हुई । 


_ सोलह से जद्दानवे, सयत अगहन मास । 
सोमवार तिथि पचमी, सुकल पक्ष परयास ॥६७०॥ 


६. वनारसी-विलास 


कविवर वनारसोदासजीने पूर्वोक्त रचनाओके अतिरिषत बहुतन्सी 
फुटकर रचनाएँ भी फी थीं। इन रचनाओोकी सख्या अभी मिष्चितत रूपसे 
नहीं कही जा सकती, वर्योंकि अभी जैन शास्प्रभण्डारोकी खोज बाको है 
और इममें फविवरकी कुछ और सफुट रचनाएं मिलनेकी सम्भावना हैं । 
कविवरकी रचनाओके सग्रहकर्ता प० जगनीवुनजीने चैत्र सुदी २ वि०सु० 
१७०६ को यह संग्रह किया था गौर उन्हींने इस सग्रहको यह नाम दिया 
था इसमें एक छन्दद्वारा ५७ रचनाओका उल्लेख है और वें सभी 
रचनाएँ इसम है । (द्न रचनाओके अतिरिक्त ३ पद प० नाथूराम प्रेमीको 
और दो पद प० कस्तूरचन्दजी कामछीवाल एम० ए० को कविवरके और 
मिले हैँ । इन पाँच पदोको भी कासलोवालजीने स्वसम्पादित बनारसी- 


जीवन-वृत्त १२७ 


हु 


विलासमें दे दिया हैं। बत् अबतक कुछ ६२ फुटकर रखनाएँ 
इसमें हैं |) 

इस सग्रहमें समय समयपर कवि द्वारा रचित विविध विपयोकी विविध 
छन्दोमें विविध रचनाएँ हैं। इन रचनाओको विपयकी दृष्टिसे_हम निम्न 
भागोमें विभक्त कर सकते हैं-- 

१ घामिक कविताएँ, २ आध्यात्मिक कविताएँ, ३ अनूदित कविताएँ 
और ४ उपदेशप्रद कविताएँ।........ 9 

कविवर बनारसोदासजीने जितनी स्फुट रचनाओंका उल्लेख किया हैं 
उन सबके अतिरिक्त “कर्म प्रकृति विघान! नामक रचनाका भी, सग्रहकर्ताने 
सग्रह कर दिया है अत कोई विशेष रचना छूटनेकी सम्भावना नहीं हैं ) 


७ वृनारसी-पद्धति 

स्व० बाबा दुलोचन्दजी-दवारा सग्रहीत ग्रन्थोकी सूची ( जैन शास्त्र 
नाममाल ) में 'वनारसी-पद्धति' नामक एक ग्रन्यका नाम दिया गया है 
जिसकी इलोक सव्या ५०० लिखों हैं। इसको सम्भावताओपर कई प्रकारसे 
बिचार हो चुका है परन्तु यह कृति प्राप्त झृतियोका मंश सिद्ध नही 
होती । कोई स्थतन्त्र रचना ही हो सकती थी । विद्वानोने इसे ख्लोजनेका 
बहुत प्रयत्न किया है परन्तु आज ५० वर्षके रूगभग हो जानेपर भी यह 
कृति नही मिली हैं। एकमात्र यही सम्भावना प्रवल मात्रामें विद्वानोको 
मोहित और छालायित किये हुए हैँ कि कहो कविकी यह शेप जीवनो न 
हो। परन्तु जैसी कविकी मृत्युके सम्बन्धमें १७०० की प्रेमीजीकी घारणा 
है, यदि उसका सवत्‌ उसी रूपमें मान लिया जाये तब त्तो जोवनीका प्रश्त 
उठता ही नही है, क्योकि १६९८ में तो अधेकथानक समाप्त हो हुआ 


७ 5 


था, भला दो वर्पमें वें लिखते भी क्या | 


दुर्भाग्य है कि आज वह रचना प्राप्त नही है अन्यथा कुछ प्राणवान्‌ 
विचार भी हो पाता । 
बनारसीदासजीफी जन्मभूमि 

कविवरकी जन्मभूमि ,जौनपुरमें आज जैनोकी सख्या वहुत कम है। 
बना रसीदासजीके सम्बन्ध क्या जैन कया जैनेतर कोई भी व्यक्ति किठ्ती 
प्रकारकी सूचना नहीं देते हैं । छोगोको यह भी ज्ञात नहीं हैं कि एक 
सुयोग्य कवि एवं विद्वानूने कमी जौनपुरको अलक्ृत किया था। दो चार 


परम कविवर वनारसीदास 


लोग ही ऐमे मिलतेंहै जो नाम लेने-भरमें अपना गौरव समझते है। छोगो- 
के इस प्रकार अपरिचित रहनेका एक प्रमुख कारण यह भी है कि जौन- 
पुरसे घनी-मानी छोगोको कविवरके समयमें नवाबोंके अत्याचारोके कारण 
कई बार भागना भी पडा था । इसमें जैनोकी और अन्य वर्गके घनाढघो- 
की सख्या भी बहुत कम हो गयी । फिर बनारसीदासजोका अधिक समय 
अन्य स्थानों और एक लम्बा समय आगरामें व्यतीत हुआ अत जौनपुरमें 
पूरा बाल्यकाल भी मुद्किलसे बीत सका था। 

मकान और मुहल्लाका पता तो असम्भव ही समझ्नना चाहिए जबकि 
नाम लेनेवाले कम हैं । 


देहावसान-समय 

प० बनारसीदासजीने अर्धक्यार्म अपने ५५ वर्षफके जोघनका उल्लेख 
किया है और यह बडी आशाके साथ लिखा है कि मनुण्यकी भायु ११० 
वर्षकी इस समय सम्भव हैं अत यह मेरा अर्धकथानक है । शेष फिर 
लिखूँगा । इससे तो वे अपने जीवनके प्रति वडे उत्साही और जाशावादी 
प्रतीत होते है । अर्धक्षधानक १६९८ में समाप्त हुआ था। कविवरको 
अन्तिम रचना कर्म प्रकृति विधान! है । यह फाल्गुन सुदी सप्तमी सबत्‌ 
१७०० को समाप्त हुई थी । इसके पश्चातृकी उनकी कोई भी रचना आज 
तक प्राप्त नही हुई हैं। बनारसी विछासका सगम्रह चैत्र शुक्ला दोज 
स० १७०१ को प० जगजीवनजीने किया था। स्पष्ट है कि कर्म प्रकृति 
विधानक ठीक २५ दिन वाद यह सग्रह किया गया था। (किसी व्यक्तिकी 
रचनाओंका सग्रह और इतनो शीघक्रताके साथ अवद्य ही किसी बहुत-बडे 
फारणसे होता है । सम्मव-सा लगता है कि इसी बीच वनारसीदासजीका 
देहावसान किसी गहरी अस्वस्थताके कारण हो गया हो ) 

यद्यपि कविवरका देहान्त-समय अद्यावरधि अनिश्चित है तथापि एक 
जनश्रुति जिसका उल्लेख हम कर चुके हैं वह भी ( जिसपर हम विश्वास 
करें या नही ) उक्त निष्कर्ष हो हमें देती हैं । 

यदि १७०० के परचात्‌ कविधरका अस्तित्व रहा होता तो उनकी 
प्रौढ प्रतिभासे हमें अवश्य ही कुछ उज्ज्वल कविताएँ ओर प्राप्त होती । 

उनके समकाछीन किसी कविने उनके सम्बन्धमं कुछ भी _नही कहा 
है अत बाहरमसे भी इस सम्बन्धमें हमें निराशा हो मिलती है । 


अिलअमनमयम> 


जीवन-्बृत्त 
१७ 


१९२९ 


उनमें मुवतको-द्वारा अपनी भावोभियोको प्रकट करनेकी भी भारी क्षमता 
हैं। 'ब॒नारसीविछास' में हम कविवरके इसी मुक्तकमय उन्मुक्त रूपके 
दर्शन करते हैं । इस सम्रहके अधिकाश मु क्तक पाठकको अक्षय जीवन- 
सुरभिसे आभरित कर देनेवाले हैं। कविवरकी मात्मकथाकी प्रबन्धोत्कृता 
एवं शार्लीनिता तो आज सर्वविदित है ही । प्रस्तुत अध्यायमें आपकी सभी 
रचनाओका विस्तृत अध्ययन किया जायेगा । 

बनारसोदासजीके नामसे प्रचलित रचनाए-नाममाठा, समयसार, 
वनारसीविलास, अर्धकथानक, मोह॑बिवेकयूद्ध एवं नवरसपद्यावलि हैं। 
इनमें-से 'मोहविवेक युद्ध पर हो विद्वानोका सर्वाधिक मतभेद रहा हैं। कति- 
पय विद्वान्‌ इसे बनारसीदासकृत मानते हैं और कुछ आालोचक नहीं । 
इसपर इसी अध्यायमें विचार होगा। 'नवरस पद्मावलि को तो कविने 
अपने ही समयमें स्वयं उसके अतिम्यगारिक वर्णनोसे ऊबकर गोमतो 
नदीकी भेंट चढ़ा दी थो अत, उप्तको प्राप्तिका प्रश्न ही नही उठता है । 
कविकी अन्य रचनाएँ आज प्राप्त हैं । 


भसासमादा 


वनारसौदासजीकी प्राप्त रचनाओमें 'नाममाला' सबसे पूर्वको हैं । 
इसकी समाप्ति आश्विन सुदी १०, सबत्‌ १६५० को हुई थी ।' अपने 
परममित्र नरोत्त मदास खोबरा और थानमल खोबराकी प्रेरणासे कविकी 
प्रवृत्ति इस रचनामें हुई थी । यह हिन्दी पद्य-बद्ध शब्दकोश १७५ दोहोमें 
है। बनारसीदासजीको यह रचना मौलिक नही कही जा सकती, हाँ 
इसकी साज-सज्जा, व्यवस्था; शब्दयोजना तथा इसमें लोक-प्रचलित शब्दों- 
की योजनाफे कारण उनकी आहिक मौलिकताके दर्शन इसमें होते हैं । 
रचना मौलिक नही है परन्तु मौलिक नही है परन्तु मौलिक ढगसे लिखी गयी है । (यह नाममाला 
प्रध्तिद्ध कवि घनजयकी सस्क्ृत नाममाला और अनेकार्थ कोपके आघारपर 


ह2>-अ नमन» ऑऑिजजक हा + 


हू. 
रची गयी हैं। यद्यपि बनारसीदासजीकी नाममालछा उक्त नाममाकाओका 


१ मित्र नरोत्तम थान, परम विचच्छन धरम निधि (घन) । 
ताझु वचन परवान, कियो निवन्‍्ध विचार मन ॥१७०॥ 
सोरद सौ संत्तरि समै, भसोमास सित पच्छ । 
बिजै दसमि ससि बार तद्द, स्तवन नखत परतच्छ ॥१७१॥ 
दिन-दिन तेज पताप जय, सदा अखणिडत आन । 
पात साद किर नूरदी, नहाँगीर सुल्तान ॥१७रा। 
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घनजय और बनारसी नाममालछाके कुछ उद्धरणोसे स्पष्ट हो जायेगा 
कि इन दोनोमें कितना साम्य है--- 


आकफाशके नाम ” _ 
( धनजय ) खं विद्यायों वियद्‌ व्योम गगनाकांशमरवरस्‌ । 
चौनमो5ञओ5न्तरिक्ष च मेघवायुपथो5प्यथ एण३॥ 
( बनारसी ) पुहकर गगन विहाय नम, अन्तरिक्ष आकाश । 
बनारसीदासजीने नाटक समयसारमें मी आकाशके नाम दिये हैं--- 
खे विहाय अम्बर गगन, अन्तरिक्ष जगधाम । 
ब्योम नियत नस मेघपथ, ये अकादा के नाम ॥ 


सूर्य नाम 

( धनजय ) तरणिस्तपनों सालु-प्रष्न-पूषाउयमा रवि. । 
ठिग्म पतज्नो द्युमणिसातिण्डोइकों अहाधिप ॥४३॥ 
इन. सूर्यस्तमोध्वान्त तिमिरारिविरोचन । 
दिन दिवाहर्दिवसो वासरस्तत्करर्च स ॥५०॥ 
घक्रवाका5ब्जपर्यायवन्धुकुमुद्विप्रिय । 
यम्ुुनायमकानीनजनक सविता सत ॥५१॥ 

( बनारसी ) सखूर विभाकर धासनिधि, सहस किरन हरि इंस । 
मातंण्ड दिनमनि तरनि, जादिति आतप अंस ॥३५॥ 
सविता मित्र पतग रवि, तपन हेलि भगमान । 
जगत विकोचन कमर हित्र, तिमिर हरन तिगसान ॥४०॥ 


रु 


वाण नाम 


( घनजय ) शिलीमुख शरो वाणो मार्गणो रोपण कण । 
इपु काण्ड क्षुरत्रं च नाराच तोमर॑ खग ॥७प८॥ 

( बनारसी ) सरसायक नाराच खग, यान सिलछीसुख कण्ड ॥१४१॥ 

इन चार भ्रकारके नामोंके उद्धरणोंके देखनेसे स्पष्ट पत्ता चलता है कि 
दोनोमें कोई साम्य नहीं हैं। नामोकी सख्या और क्रम भो स्वतन्त्र हैं। 
अत यह कहना न्‍्यायसगत नहीं होगा कि बनारसीदासजीने अनुवाद मात्र 
किया है । यही कहा जा सकता हैं कि कवि अपने पूर्वाचार्य घनजयसे 
प्रभावित अवश्य रहें और उनपर यह प्रभाव अग्रत्यक्ष रूपसे देखा भी जा 
सकता हैं। अनेक नामोके साथ कविवर बनारसोदासने अपने समयमें प्रच- 
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भी सधोधनारि पामें छिफमों ही सहायता मिलती है। मो प्रतियाँ दोनों 
ही घोटो-बहुत अशुद्ध है और उनमें साधारण सा पाठमेंद भी पाया जाता 
है, बैमे देशलोको प्रतिमें तगग, तवयां पाठ हैं ता जपोपतकी असिमे तनुज, 
तनुजा पाठ पाये जातें है । स्त, था, ये, एन्जैमे अक्षगेफ्रे प्रयोगमें भो मही- 
कहो धग्तर देखा जाता है और घने स्यापपर पता प्रयोग सो दोनों 
प्रतियोने बहुलतासे उपनब्ध होता हैं जो प्राय लेपकोकी रेशनर्णश्तीषा 
परियाम ज्यन पता हैं ।” 'धाप्त प्रतियोदी स्पंप जिन प्रत्तियोने झषवा 
श्मि प्रतिके साधारम हुई होगी वह प्रति संग्गवत आगरेके ताजगज 
बअपवा मोती वटरारे सैद भाीडियोमे पी प्राप्त हु होगी । भ्मल करनेपर 
भो बाज पे भूल प्रतियाँ व आगरामें मिलती है थोर ने देहलोमे । चास- 
मालछाओ। म प्राषीन इस सिग्धिति प्रतिष्रों नष्ट सी गयो है. गे मह्ना पठिये 
है, से हदध्य ही दिसो आपोन हँप माँ इसमें भगृड्रीत थी गद्ों डोगो। 
मैंने छोटे सोलतेवा अनक् धारप भप्याताम प्रद्न रिया परातु गुप्त तिराध 
है होना पद्धा । सम्भव हैं प्रयत का गेपर [६ प्रमिद्ध जगरोके जेत्र मस्दिरोंकि 
शाम्त्र भष्दार देशमेपर ) मे और भा प्राघोत प्रतियां प्रप्त हो जायें । 
जहातिक घोर प्राठापुमगापरं दात है गा सनी साभग हो धनी है 
झुब कि गए और प्रादादिश प0्रक्तियाँ ह्ाप्य हो जागे। अभी जिस प्रतियोदि 
आपार ये बाय हो है छवा। उसीगो आगार मानगर चलमेम गोई नेवी 
बाह मिलमेगों कथा फ्री /। महतार दी गाश सम्पादिस माममाझा भी 
पाठोगी दृष्टिम पर्माव्छ मात्रामे प्राछ/थि३ सु 


प्रुूपरा 


मह्यतह माहिस्यमें शब्दवोधोगी परमचरा एए एप्ये ममससे रही [॥ 
अमस्फोप, हेमलिगापृशासन एक पउजस याममारा ये तीनो संस्धरत गई" 
फांप आज भी नर तानुरागी शनतामे बडी दि और गत्रतामे कष्द 
पिये जाते ६। अमरगोद ईमादी घनुर्भ शतोम प्रणोत्त हुआ था । इसके 
सैपडो सस्परण शोर अमेक टोगाएं की घुनों ६। इतना विधा पयमय 
शब्दकोप भारती ही नहीं रुम्पर्ण बिश्यपों किसी भी भाषाम ने मिेगा। 
पनजय इ वि द्वारा २५१ मरक्त पद्यामे दशम दाताइदीमे एक शरठ 
कोपपी रखता बसे गयी । यह बोध छपुयाद अगदय है परन्तु अरपरत 


पर्टी नाममाला', पृ० २४ प्रस्दादा सम्पाट्य प० जुगतविशोर गुग्तार । 
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उपयोगी एवं लोकप्रिय सिद्ध हुआ है। इसमें अभ्तिम ४६ इलोक अनेकार्थक 
शब्दोके लिए है । ये ४६ पद्य तो वास्तवमें सस्कृत साहित्यके रल हैं। 

(बहुघा छाग एक शब्दके एक या दो अर्थोक्रों जानते हैं गौर जब वे शब्द 
किसी तीसरे ही अथ्में प्रयुक्त हो जाते हैं तो उनकी बुद्धि और पाण्हित्य- 
को लज्जित होना पडता हैँ । इस लज्जासे बवनेके लिए ओर स्वयका ज्ञान 
समृद्ध करनेकी दुष्टिसे ये ४६ इठोक बडे उपयोगी हूँ ])घदाहरणार्थ एकन्दो 
विविधार्थक गद्दोके पत्र प्रस्तुत है-- 


5, 5. 


गो शब्द ११ अर्थामें प्रयुक्त होता है देखिए--- 
वाचि घारि पत्नी भूमा, दिशि छोग्नि पयों दिवि । 
विज्ञिमे दीघितों धष्टवेकाइशसु गौम॑तः ॥२६॥” 
गो शब्दके वाच्‌ ( बोली ), वार ( पानी ), पश्मु, भूमि, दिशा, लोमन्‌ 
( रोम ), पवि ( वच्च ), दिव्‌ ( आकाश ), विशिख (बाण ), किरण 
और दृष्टि ये ११ अर्थ हैं । 
इसी प्रकार हरि शब्दके मो अनेक अर्थ देखिए--- 
“अन्द्रे सूर्य यमे विप्णों चासबे दहुरे हय । 
झूगेन्द्रें वानरे वाया दशस्वपि हरि स्छत ॥ २७॥” 
अर्थात्‌ चन्द्र, सूप, यम, विष्णु, दृद्र, दुदुर ( मेंढक ), घोडा, सिंह, वन्दर 
ओर वायु ये १० अर्थ हैं । 

(बवारहबी घताब्दीमें आचार्य हेमचन्द्रने हेमलिगानुशामसनकी रचना फी। 
इसमे विद्यार्थी और विद्ान्‌ आज भी लाभ ले रहे है । इसमें शब्दोके लिग 
निर्णयका सुन्दर एवं दिद्त्तापूर्ण विवेचन हैं। यद्यपि मूलत यह एक 
व्याकरणका ग्रन्थ हैं परन्तु इसके द्वारा घाब्दोकी एक त्रिस्तृत एवं सुलझ्ी 
हुई परम्परा और व्ण्वस्थाके दर्शन होते है अत इसे हम कोपकी श्रेणीमें 
भी आशिक रूपसे रख सकते है) 


इन सम्क्ृत कोपोंके अतिरिक्त इस भाषामें फिर किसी कोपकी रचना 
नहीं हुई । ध् 


हिन्दीमे अब्डकोपोकी परम्परा 
हिन्दोमें सबसे पहला पद्मवद्ध णब्दकोप कविवर नन्‍्ददासका मिलता 
०8 >> “5 + >>... अनाज 


# 'घनजय नाममाला”, ( भनेकार्थ न|ममाला ) २६ । 
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है। मानमंजरो' और 'पनेकार्मतामपाठाँ इप दो शब्दगोपोकों रसया 
झापने गी। सावका रखना काछ महारुदि सूस्दासके मृत्यु गंबंत्‌ (१६२६) 
के पष्यान्‌ या दुए पूर्ण भाना जाते! है । 

प्रानमेजरो' में मदिने पद्चके पूर्वाएम दिसों बस्णुफे माम कौर 
उतराध्में मानयतो नादिकाओें साथ उनरा सामंशाय करागा है 
ननन्‍्श्दापणीने समरफोपद क्ापारपर एम कोपको रखता गो है। ये हपय॑ 
लिफ़ते है 

उ्ूधाति नाना नाम को, क्षमररोप के भाद । 
मानसतों के सास परि, समिदे झर्ध सब साह ए! 

मानमतो साथिफामे व्रिम्र प्ररार परदिगे सभी भामोदों प्रिल्लण है 
इपे लिए एश दो उदरच पर्दाण् होगै-- 
माने नाप-- “भांदार गई एर्प पुनि, गय समय खमिसान । 

मान राधिदा झुभरि यो, सरदफी करों पल्यान ॥! 
एपा वाम-- "दया सया फृपा पणा, अगुरग्पा भनुप्रोग । 
प्रष्णा यो पर्णा गिये, राधे सिने फरि रोप ॥!! 

पुछ नाम ऐसे दो ई श्मिर्े वमशर्प से मानमंसी रापाद गानकी घर्षा 
महों मो गयो है | बश्य-- 
मर्पनाम--!पमग भाग भुझस उरग विह्मग भोगी सप । 

घक्षुररपा हरि सरीसप, काहोदर गर दर ॥!! दृ्थादि। 

इुपमें भी मा तम धसद गरदप में द्वारा माममहोंरे शासवा हुहरा- 

सा सरेत पर की दिया गया है 


अमर माम--दानप दनुप ईग्प घुनि, सुररिपु भसुर श्षमग । 
साया रूपी रन दिन, डोहत शासुर क्षनत ॥7 
मम्पूर्ण कोएमें २४८ पद्च है 
पयियर नम्ददासया युमरा बोष अनेवार्पनाममाहा है) यढ़ गोप 
पवियर परननमेयका अनेदार्धवामगाएाझ आण्रपर उम्नी रतावपद्धहिसे 
हिन्दी पयोमे रणा गया ; 


“६ प७ रामचद्ध शुपत "विदा चाहिस्व था इतिद्ाम! । 
२ नन्ददामखी 'मानमक्री' एग्श ४। 
३. वही । 
४ बी । 


रचनाएं 
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कई लाख शब्दप्रभमाण कोषोकी रचना हो चुको है। इस छताब्दीके 
प्रारम्भमें गोरी भागरी कोश”, 'मगल कोश” आदि दो-चार लघु कोश ही 
मिलते थे जो उस समय किसी प्रकार हिन्दीकी पूर्ति कर रहे थे ६ हिन्दीमें 
विस्तृत, व्यवस्थित एवं कलापूर्ण कोश-निर्माणका कार्य सर्वप्रथम काशी 
नागरी प्रचारिणी सभाने सन्‌ १९०९ में आरम्भ किया और बीस वर्षों 
उसने 'हिन्दी शब्द सामर_ मुद्रित करके हिन्दो जनताके सम्मुख प्रस्तुत कर 

सब लक >>>न यू घ घयघय0क्‍यक्‍:5 ० छ 5 [00] गे 
दिया । यह कोप हिन्दी-मापी जनताके छिए आदर्श एवं सर्वश्रेष्ठ था | 
भारतोय भाषाओम भी अपने ढगका यह पहला शब्दकोश था। णहाँ 
इसकी इतनो प्रसिद्धि जनता में हो रही थी वहाँ इसके सम्पादक मण्डलके 
प्रमुख व्यवित आचार्य रामचन्द्र शुकुल एवं श्रो रामचन्द्र वर्मा स्वय हो 
भुटियोका भी अनुमव कर रहे थे । बह चलकर वर्माजीने सवत्‌ २००७ 
में प्रामाणिक हिन्दी कोश अत्यन्त व्येवस्थित रूपसे प्रस्तुत किया | इसमें 
'हिन्दी शब्द सागर' को छापे-सम्बन्धी एवं क्रम-सम्बन्धी सभी भूलछोका 
घ्यान रखा गया। नालन्दा शब्दकोप भी सुन्दर रूपमें प्रकाशित हो गया 
हैं, ओर भी कई हिन्दी कोप प्रकाशित हुए हू | इस प्रकार हिन्दीमें कोपोकी 
भव्य परम्परा आज भव्यतर हो हो रहो है 


प्रणालियॉ * 

शब्दकोपोंके इतिहास ओर परम्परापर दृष्टिपात करते समय उनकी 
विभिन्न रचना-प्रणालियोपर भी दृष्टि जाना स्वाभाविक हैं ।॥ कोषकारोकी 
इचना-शैलियाँ भिन्न-भिन्न रहो हैं । सस्कुनके शब्दरोपोको रचना-प्रणाली 
पद्यात्मक ढपसे वस्तुओके विविध नाम गिनानेंकी रहो है । कही-कहीं 
दब्दोके लिगादिकका भी सकेत कर दिया गया है । 
स्वगके नाम-- “स्वरध्यय रुदर्ग नाक त्रिदिव-त्रिदूशालया । 

सुरलोको थो-दिवी द्वे स्त्रिया क्लीबे प्रिविष्टपम्‌ ॥” 

सस्कृत कोपकारोने अक्षारादि क्रममे अपने कोपोकी रचना नहीं को । 
इससे पाठककी फिसी शब्दका अर्थ जाननेके लिए या तो द्वव्वकोप कण्ठ 
करना पडा है या कोप सागरमें अनेक ग़ोते छगाकर उसे खोजना पडा हैं 
या किसी विद्वानूकी ( जिसे सम्पूर्ण कोप कण्डस्थ रहा हो ) शरणमें जाना 
पडा हैं। आज भी सस्कृत पढनेवाले छात्रोको अमरकोप कण्ठस्थ करना 
पूडता है। एके वलतुके एक वल्तुके अनेक पर्योगवाची शब्द एवं एक शब्दक अनेक अर्थ 

१, 'अमरकोप”, श्लोक-सख्या ६।॥ 


रचनाएँ १३९ 


लानेपा कोई प्रथतल नहों किया, एस और उसको दृष्टि हो सही गगो। 

इनारसीदासजोमो सायगाशाके ग्राप प्रत्येड दोहेमे पदन्छामित्यवा्दक छनु« 
प्रसदों मोहक एटा मिस्ती है है ठद्दरणार्ध बुछ दोहे परर्युतत है 
समुद्र माम--० सिन्पु समुड सरियाधिपति, अग्दुध्धि परायार हि 

अदूपार सागर उप, झम्निधि रत्मांगार ॥ 
पदित्र माम-- बायन पूस पविश्न सुचि, सयहस्यथा आधार ।" 
बलण, रोए माम-- दृम्म क्हुश कगार रद, गरग बोस सषण्डार ॥ 
हता, फुलदाप--" पस्तो बेस प्रगति ए गा, याटिक बुसुम भराग 
मुगाद एक सादापॉम--शुतमि सुगन्ध सु पासना, 
कमा द्वार प्र द्वाम व 
सिटुना४-- एज्टौरप एजर दमन, दर हरिधिर सुथसूस्य । 
घर प्रण्युर ऐ मरी, सरम दिए सादूँंस ॥"! 


चार्मका प्रभाप भी जयध्य हो रहा है । (वनारसीदासजीके समयसारमे जो 
मामिकता एवं भावनगास्मीर्य मौर विवेषद-पटुता है पह उनकी अदुभुत्त 
प्रतिभा एव पाण्टित्यदी स्प्ट परिचायिका है। धनारसीदासजीने जाचार्य 
पुन्दकुन्दके 'समयपाहुष्ट ये मर्मकों जिस प्रतिभा बला और पिद्गत्ता ( जो 
सर्वत्र सारत्यसे ओतप्रोत है ) के वातावरणमें प्रस्तुत किया है, वह आदत 
है, वरेण्य है, इलाघ्य है। यह फति अपने बहुमृती, आाषपंणोके कारण 
कविकी मोल्कि कृति-जँमी हो प्रतीत होतो है. नाटक समयसार' फोई 
स्वनन्त्र ग्रन्ध नही है फिर भी एक मौलिक प्रन्य-्जसा माठ्म होता है। 
यहीं भो पिल्एता, भावदीनता और परमुगापेक्षा नहों दिगलाई देती। 
अथति वनारमीदामजोने समयसारफे फलशोका अनुयाद हो नहीं बिया 
हैं, उसके मर्मफ़ों अपने दगरे एस तरह व्यपन पिया हैं कि यह विलफुल 
स्वतन्ध एन्थ-जेमा माठूम होता है और यह वार्म यही छऐैेतफ कर सकता 
है जिसने उसके मुल भावफों अच्छी तरः हेदयगम पारके क्षपना धरना 
श््या है [र अध्यात्मके पुरस्ततोओम आचार्य कुन्दगुन्दपा स्थान सर्च- 
श्रेष्ठ हैं। उनके अध्यात्मसम्बन्धों अमे ग्रन्यामें 'समयपाहुट” सर्वश्रेष्ठ है 
इसदा रसास्वादन विहज्श्न भी वी कठिनतासे पर पाते थे, सामान्य 
जिक्षामु जनोंकी उत्मुफता निराशामें हो परिणत होतो रहती थी। (बना- 
स्सीदामजीने ममय॒गारद हिन्दी पय्यानुवादन्द्वाश उत्तर भाग्ठफे जैग-जगत्‌ 
के लिए वही कार्य फिया जो महात्मा तुनमीदासजीन रामचरितमानस द्वारा 
सम्पूर्ण उत्तर भारतरे छिए प्रिया था। आचार्य छुदकुदको प/स्तरिक 
प्रसिद्धिता श्रेय फचिवर बनारसीदासजीफों ही है। जनता फविवरफे समय 
तक झपने प्रमुप महि एय अध्यात्म मन्‍्त मुन्दकुदद स्वामीषों विस्मृत् भा 
करने लगी थी ) वनारमीदासजीषो एस कृतिमें मौलिकता भी अनेक स्थष्ठों- 
पर देखी जा सवती है। प्राय सम्पूर्ण प्रन्यके प्रतिपादनमें फविने पद्दे-पदे 
मोलिफताके हृदयहारक पुट दिये है। कई स्थछोपर एक ही पथके भावषों 
सरछातियरल एवं स्पष्ट फरनेके छिए कविने कई पद दिये हैं। कविकी 
मौल्किता प्राप्त रचनाको मौलिक ढगसे और यथायदयक विस्तारमे भी 
उपस्थित करनेमें देखी जा सकती है । 


वनारमीदामजीके संभयसारमें ३१० दोहा-सोरठा, २४५ इफतीतसा 


“अपेकपानका, ए० ५८, स० प० नाभूराम प्रेमी । 
? समयसार'*, अ्रन्तिम प्रशस्ति ३६। 
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अर्थात्‌ 'समयसार'जीके अक्षयकोषमें जीव, अजीव, कर्ता-कर्म, 2 
पाप, जाद्धव, सवर, निर्जरा, बन्ध, मोक्ष, स्वेविशुद्धि, स्थाद्वाद और 
साध्य साधक ये बारह द्वार हैं। यह उत्तम ग्रन्य जीवको कर्मादिक पर 
वस्तुओंसे पृथक्‌ कर सोक्षमार्गकी निष्कर्म अवस्थाकी और बढानेवाले 
दृब्यानुयोगका भण्डार है। यह आत्माका नाटक ( विधिघ दशाओका वर्णन 
करनेवाला ) परम रस-उत्तम आत्मशान्तिका प्रदाता है। ज्ञानका 
स्रोत एव शुद्ध चारित्रका वर्धक है । 

कृषिने आत्माकी सभी सास्तारिक अवस्थाओसे निलिप्त दक्षाका अत्यन्त 
सामिक, हृदयग्राही एवं सिद्धान्त-समन्वित चित्र प्रस्तुत किया है । 

(अनन्‍्यका आरम्भ कवि तेईसवें तीर्थंकर भगवान्‌ पार्षवेताथकी, सिद्धोफी 
एवं साधुओकी स्लुतिसे करते हैं । इसके पश्चात सम्यग्दृष्टि एवं भिथ्यादृष्टि 
जीवीके स्वभावोकी चर्चा करते हुए वे अपने कविक्र्मकी लघुताका भी 
वडी विनयसे उल्लेख करते हुँ। अन्तमे वसस्‍्तुके नाम, जोवद्रव्यके नाम 
तथा दर्शन आदिके नामोका उल्लेख करके प्रस्यके अधिकारोकी गणना 
फरते हुए कविवरने ५१ पद्योकी उत्थानिका समाप्त की है ।) 


१ ज्ञीवद्वार ५ 
लिटक समयसारका यह प्रथम अधिकार है। इममें जीवकी 


भर्थात्‌ आत्माक्ी जैनदर्शनके अनुसार व्यास्या की गयी है। [आत्मा 

शुद्ध, बुद्ध, निविकल्प, देहातोत एवं आनन्दधन है। अपनी अत्यन्त निर्मल 

अवस्था पाते ही परमात्मा पद यह आत्मा ही प्राप्त कर छेता है | यह 

अनादि अनन्त है। आत्मा अपने स्वरूपसे शुद्ध-स्वच्छ है परन्तु ससारी 

दशामें पडकर अनादि कालसे शरोर और क्र्मोंसे मलिन हो रहा है । 

वास्तव कर्म और शरोर, आत्माका स्वय कुछ नहीं विगाड सफते परन्तु 

स्व॒य आत्माने इनको अपने ऊपर बोझ समझ लिया है और अपनी अनन्त_ 
ज्ञान-दर्शनको शवित्तको भूल बैठा है ।) 

[इन द दर्शन आत्माकों समझनेके दो प्रकार है-एक निदचय नय और 
दूसरा व्यवहार नय । जीवको देहसे पृथक शुद्ध एवं निविकल्प समझनेव्राला 
निरचय नय है ओर शरोरसे सम्पुक्त राग-द्वेप मोहांदिकसे जीवकों मलिन 
फरनेवाला व्यवहार नय है ॥ कविवरने स्पष्ट किया है कि इस नयों द्वारा 
जीवकी दशाओका विचार करके अपने शुद्ध निविकल्प स्वरूपकी मोर 
अग्रसर होना चाहिए । 


बनारधोदासजी आत्माका शुद्ध स्वरूप कितनो निश्वरी हुई शैलोसे 
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ही इनका फर्ता है, बात्मा नहों। इस अधिकारमे कविते यही विधार 
सुन्दर चैली-द्वारा प्रस्तुत फिया है कि घुभाशुभ कर्म तथा क्रिया आत्म- 
जुनित नहीं हैं इनफो मात्माफा मानना जज्ञोंन हैं। आत्मा अपने चिदृभाव 
कर्म सौर चैतन्य क्षियाका फर्ता है । 


४ पुण्य-पाप-एकत्वद्वार 

(दान, दया, समम, शोल, भवित तथा प्रतादिकर्में उत्तप्न होनेवालो 
जीवकी विद्युद्ध भाव दछ्णा ही पुण्य है। धिपयोमें प्रवृत्ति, कलुपता, हें प, 
मैथुन एवं परिग्रह आदियें उत्पन्न हुआ अशुद्ध भाव पाप है। पुण्य मोर 
पाप ये दोनो हो ससारके कारण है। भात्माकी घुद्ध दक्षामें बाधक हैं। 
पुण्य सोनेकी वेडी हैं और पाप छोहेकी । ये दोनो ही वेडियाँ एम जोवफो 
ससारमें वन्‍्दो बनाकर भ्रमण फराती है । पुण्प दुभोपयोग है और पाप 
मशुभोपपोग है, घुद्धोपपोग इनमें-से फोई नहीं है । वास्तविक मात्मकश्याण 
शुद्धोपपोग बर्षात्‌ पाप-पुण्यते-राग देपसे परेको अवस्थामें हो सम्मय है । 
जबतक बात्मा पूर्णतया स्वलीन नहीं हो जाता तबतक मुक्त सम्भव 
नही हैं | 
४ आस्रव-अधिकार 

द्रग्यालव एव भावालवके भेंदसे आासव दो प्रकारका हैँ। घुभाधशुभ 

पुदूगल प्रदेश जणुद भात्मा-दारा आहुष्ट होकर जो क्रिया करते हैं वह 

व्याश्नव हैं और राग देप मोहादिक भाद भागासव हूँ। आत्मामें कर्मोका 
मागमन आास्रव हैँ। उपृत दोनो ही आखव ससारके फारण हैँ अत जीवफे 
सम्यस्तातमें वाघक हैं ॥ आसब दिभमाव-परिणति हैं, पोदूगलिछ है, भात्मा- 
का निज स्वभाव नहीं है ऐसा विचार फर आत्मश्ञानी जन इससे पृथक ही 
रहते हैं । 
६, संवरद्वार 

मिथ्यात्वमय मासव भावोकदा निरोध करनेबालो_ क्रिया मधया भाव 

ही सवर हैं। यह सवर भाव आत्माफी निर्मछ करता हैं और उसको 
मुक्निमें भारो सहायक होता हैं । सव॒रभाव वास्तवमें जीवकी भुदविज्ञान- 


परक दृष्टि ही है। एस दृष्टिसि उसमें स्व-प्रमिवेश़का अनोखा भाव ता 
जाता है । 


७ निजेराद्यार 
निर्जराका आर्य हैं क्मोंझा झरना । बिवेबी जीव जब पदार्थका वास्त- 
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सुरुप्ता हुमा पथ-चिप्र प्रस्तुत दिया है. 
"नल अविकल्पों भनुमपी, सुद्ध चेतता धुफत । 

) ते मुनियर एघुफाछ मे, ऐोहि फरस सो सुर्त ॥! 
१० सर्वेषिशुद्धिद्वार 

लात्माफी पाप-पृष्य एय शाग-प्रेपमे परेझी म्राझुल एप निभानाद- 
परफ अपस्पा उमयो शात्यन्तिफी निर्मततावा प्रमुश कारण हैं। इसी 
आात्मानुभवका फछ साक्षात्‌ निर्माण पर है। छपारसीदासशोरे इसी भाव" 


की का का 


को प्रस्तुत पद्म बटो प्रभागपूर्ण शीम विवित विया [€ 


पोई द्विग चरमातम से पढि शर, 
भगो निरणर पर पस्तु को गे परत । 
मुदुता पिचारे प्पाये, मुदुठा से केलि परे 
सुदता में घिर ए गुर चारा परत । 
स्थागि एन पष्ट हे सप््ट भष्ट गरम को, 
(7०% ०४ छरि थान झट नृष्ट ररे भीर बरसे ! 
मो तो पिहलल्‍प वियई भ्रएप पार भा ि, 
एयागि नी गिमाव तिरिपा5 पद्र परत ॥/ 
म्वष्ट है-तो रपतित सम्पंध्धय, शव एम घारिष्‌ दह धात्वामे पिपर 
हो झाता है, विदो” अप हा 4 पस्चामों टीइद पर दस्तुआदा इवर्श 
भी गहठो बरसा, पर्यत दिपारने, शगात, है शा सास्मशृद्धिषा हो पेन 
मर बरता है पर्दा श्महदिन्वामानतद वि शिप्ता। सोवय को झाता 
॥ देवर पष्ट शिमे थे। देदपा गही 4 दाय, बर्मोरों गठा था महँजमें 
ही छिप्न भिष्र पर दसा ई-रिता आमधाथक जविष्स्थ गि्वाषि पद 
पाता: । 
११, स्पादवादद्वार 
शेप दर्नरी यदि 'स्पादूगए धम्यमे ते ममिहिय पिया छायें हो 
अगुबित ने होगा। स्पादगद बसु छापेक्षिण शहिसे बयत बरशा 
है । इसमें एप यहाँ पूर्ण झप्ययतरी छिए उसमे सभी पेद्षिक समधन्पान 
पर दृष्टि रगता मायश्पक हो जाता है । आाजाय अगुनयन्दने वृ“दवुरदा- 


| 
३ 


7 एू कमदमाएं, मोप्यर ४३। 
२ मिषयसार', संवंपिशुदिीदार २६। 


चार्यके 'समयसार' में 'स्थादवादद्वार' स्वय रचकर और जोड दिया इससे 
ग्रन्यकी उपयोगित और भी अधिक हो गयी । आचार्य अमृतचन्द्रने स्थाद: 
वादद्वारके सम्बन्ध अत्यन्त भव्य उद्गार व्यक्त किये हैं । बनारसोदास- 
जीने वे उद्गार पद्चयबद्ध किये है-- 
| “'अहुत अन्य अध्यातम बानी, समुझे कोऊ बिरला ज्ञानी, 

यामें स्याद्वाद अधिकारा, ताको जो कीजै विसतारा ॥ १ ॥ 

तो गिरन्‍्थ अति शोभा पाचै, वह मन्दिर यह करूस कहाने । 

तब चित अमृत बचन गढि खोले, अमृत चन्द्र आचारज बोले ॥२॥”” 


१२ साध्य-साधकद्वार 

किसी वस्तुको प्राप्त करनेवाला तो साधक होता है और जिसे साधा 
जाये अर्थात्‌ प्राप्तव्य वस्तु साध्य होती है। इस रोतिसे साध्य और साधक 
पृथक-पृथक्‌ प्रतीत होते हैं भौर व्यवहार दृष्टिसे हैँ भो परन्तु शुद्ध निदचय- 
नयकी दृष्टिसे आत्मा ही साध्य है और आत्मा हो साधक है । अन्तर इतना 





नऑिलनन >>. 


साध्य हैं और नीचो अवस्था अर्थात्‌ सम्यर्दृष्टि श्रावक्‌॒ एवं साधु आदि 
साधक हैं । 
१३ चतुदश गुणस्थानाधिकार 

गुणस्थान अधिकारकी रचना बनारसीदासजीकी मौलिक रचना हूँ । 
गुणस्थानका अर्थ इस प्रकरणमें हँं--गुण अर्थात्‌ जीवके मनोभावो--पुरि- 
णामोके आधारपर उसका उन्नत एवं अध पतित होना का प्रकार विभिन्न 
रगोका सम्पर्क प्राप्त करनेसे वस्त्र बहुवर्णी एवं अनेकाकार हो जाता हैं 
उसी प्रकार शुद्ध एव निरजन आत्मापर अनादि काछसे मोह और योगोंके 
सम्बन्धके कारण अनेक विक्षतत्त अवस्थाओके आवरण भा जाते हैं, इन्हीका 
नाम गुणस्थान हैं) ये आवरण अथवा अवस्थाएँ अनेक हूँ परन्तु आचार्योनि 
उन सभोका समाहारे जिन १४ गुणस्थानोमें किया है वे ये हैं. १ मिथ्यात्व, 
२ सासादन, ३ मिश्र, ४ अविरत, ५ देशतन्रत, ६ भप्रमत्त, ७ अप्रमत्त 
८ अपूर्वकरण, ९ अनिवृत्तिकरण, १० सुक्ष्मलोभ, ११ उपशान्त मोह, 
१२ क्षीण मोह, १३ सयोगी और १४वाँ अयोगी ) 

इसके पद्चात्‌ बनारसीदासजीने अन्तमे प्रशस्ति दी है जिसमें जोवकी 


१ 'समयसार', स्थाद्ाददार १-२। 


बृणु० कचिवर बनारसीदास 


विभिन्न अवस्थाएँ, कुकवि-सुकवि वर्णन, ग्रन्य लिखनेका प्रेरणा स्रोत आदि 
फुटकर बातोका पद्चात्मक परिचय ४० पद्मोमें दिया है । 8 

इस प्रकार सम्पूर्ण प्रन्थको कविने भत्यन्त सुन्दर एप आकर्षक ढंगसे 
व्यवस्थित करके अपनी योजनाशवित एव प्रबन्ध-पटुताका अनुपम परिचय 
दिया है । 
प्रामाणिकतां 

चनारसीदासजी 'समयसार' में हमारे सम्मुख कोरे अनुवादकतसि बहुत 
भागे आते हैं। आचार्य कुन्दकुन्दके मूल पाठपर रचे गये कलश और उन 
कलशोपर बालवोधिनी टोका--ये दोनो रचनाएँ कविके सम्मुख थीं। हम 
कुछ उद्धरणो-द्वारा यह स्पष्ट जान सकेंगे कि बनारसीदासजीके सामने जो 


2. के कई 
लक वीक नी 3००33 न>+मम जम चनत 
के 


आधार थे उन्हें उन्होने पूर्णतया हृदयगृप्त क्रके पूर्ण स्वतन्ध रूपसे ही पच- 
मय विवेचन किया हैं-- 
कलश बे 
“जोत्वा सम्यक्‌ प्रछयमखिलान्‌ कतृमोक््राव्िमावान्‌, 

दूरीभूत प्रतिपदुमय वन्धमोक्षप्रक्लृप्ते । 

शुद्ध शुद्ध स्व॒ससविधरा पूणपुण्याचकाचि- 

एड्नोत्की्ंप्रकरमहिसा स्फृर्जति प्लानपुश्ष ॥ १ ॥?? 
वालवोधिनी टीका 


अथ ज्ञानपुञ्ञ स्फूर्जति | अय कहता विद्यमान छे ज्ञानपूत् फहता 
शुद्ध जीव द्रव्य । स्फूर्जति कहता प्रगट होड़ छे | तत्त्वार्थ सौ जु रहा ताहि 
लेइ करि जीवकौ जैसे शुद्ध स्वरूप छे। तिसौ कहि जै छ। किसोौ ज्ञान 
पुज । टद्धोत्कीर्णप्रकटमहिमा । टकोत्कीर्ण कहता सर्व-काल रूप इसो छ। 
प्रकट कहता स्वानुभवगोचर । सहिमा कहता स्वानुमव जिहिकौ इसो छे। 
और किसो छे। स्वरसविसरा पूर्णपृण्याचलाथि । स्वरस कहता शुद्ध ज्ञान 
चेतना तिहि को। विसर कहता अनन्त अश तिनसू पूर्ण कहता सम्पूर्ण है। 
पुण्य कहता निराचरण । ज्योत्ति कहता प्रकाद्य स्वरूप। और किसौ छे । 
शुद्ध शुद्ध दोई वार के कहता । निस्सन्देह पनै के शुद्ध हैं। वन्धमोक्ष- 
भ्रवलृप्ते प्रतिपद दूरोभूत । बन्ध कहता ज्ञानावरणादि कर्म पिष्ड सौ बन्ध 
रूप एक क्षेत्र अवगाह। मोक्ष कहता सकल कर्मनासु होता जोवकी स्वरूप- 
को प्रगटपनौ । तिहि क प्रवलृष्ति कहता इसा कोई विकल्प तिहि थकी । 
प्रतिदद कहता इक इन्द्रिय आदि पचइन्द्रिय पर्याय रूप जहा -थे । तथा 


च्झ 
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टूरोभूत कहता भति ही दूर छ  भावार्थ---इसौ जु एक इन्द्रिय आदि देय 
पच्॒ इन्द्रिय पर्याय करि जीव द्रव्य जहाँ, तहाँ द्रव्य स्त्ररू्प कौ विचारता । 
वन्ध इसो मुचत इसो | विकल्प नाहि रहित के। द्रव्यकौ स्वरूप ज्यों 
त्यों हो छे | जोच द्रव्य इसो छे । अखिान्‌ कतुंमोक्तादिभावात्‌ । सम्यक्‌ 
प्रढय नीत्वा । अखिछान्‌ कहता गणना करता । अनन्त छे इसा जे कर्तू 
कट्टता कर्ता ठे। इसो मोवत्‌ कहता जीव भोकता है । सम्यक््‌ कहता भला 
है। प्रलय नीत्वा करता विनाश करि इसौ छ | 


इसी भावक़ों वनारसीदास नीने किस अनुपम सारल्य एवं मामिकतासे 
पद्मवद्ध किया हैं| देविए--- 
“कमैनि को कर्ठा हैं, मोगनि को भोगना हैं, 
, जञाकी प्रभुग में ऐसों ज़्थन अहित है । 
जामें एफ इन्ही आदि पचधा कथन नाहिं, 
सदा निरदोप वन्य मोस सो रहित है। 
ज्ञान का समूह ज्ञान राम्य ४ सुमाग जाको, 
लोकत्यापां लोझाठीत स्तेक्त में मद्दित हई, 
सुद्द बस मुझ चेतना के रस अस भस्वयो, 
ऐसी हस परम पुनीतता सहित हैं ॥ २ ॥? 
इसी भावकों कचिने और भी स्पष्ट किया हैं-- 
 #ज्ो निहचे निरमछ सद्य, आदि मध्य न अन्त, 
सो चिद्म्प्प वनारसी, जगत मॉहि जयवन्त ॥7? 
इस उद्धरण-द्वारा हमारे सम्मुख पाण्डे राजमल्लजीकी 'समयसार' की 
बालवोधिनी गद्ययय टीकाकी एक झलक “गा जाती है, साथ ही वनारसी- 
दासजी उचत आवबारोंके होनेपर भी अपनी पयरचनामें क्तिनो मौलिकरता- 
का पुट भर सकते हैं यह भी स्पष्ट हो जाता हूँ । 
अब हम एक दो ऐसे पत्र प्रस्तुत कर रहे हैं जिनका बनारसीदासजीने 
कई प्मोमें विस्तृत विवेचन क्रिया है। इससे यहो व्वनित होता है कि 
कविके सम्मुख कोरे “मक्षिक्रा-स्थाने मक्षिका' के समर्थक अनुवादककी नीति 
नहीं रहो है । उदार कविन अपने आराच्य पूर्वाचार्यके भावोकों आत्मसात्‌ 
करके उनका अत्यन्त स्पष्ट एवं सारल्य-समन्वित विवेचन किया हैं । ऐसा 
करनेमें कविको कहीं-कहीं एक छन्दके विद्द स्पष्टीकरण ररनेमें चार-पाँच 
छन्द तक रचने पडे हैं । इस दृष्टिसे हम वनारसीदासजीकों एक अनुवादक- 
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की झपेक्षा प्रभावक प्रतिभासम्पन्न मौलिक व्याण्याक्तारफे रूपमें हो अधिक 
देखते है । इस गुणका चोतक जअघस्तन छत्द देसिए | 
आचार्य अमृतचन्द्र ( फलश ) 
सम्यग्ज्ञान के बिना सम्पूर्ण चारित्र निस्सार है। 
“पस्यगदष्टि स्ववसयमह जातु बन्धो न से स्था- 

दिव्युतानोयुकूकधदना रागिणोथ्प्याचरन्तु । 

आलम्यन्तां समितिपरता ते प्रतोड्थापि पापा 

आत्मानात्मादगमचिरहात्‌ सन्ति सम्यक्ट्यरिक्ता, ॥५॥ 


बनारसीदासजी द्वारा हिन्दीमें भावानुवाद अथवा व्यास्या- 
/ ५ज्ञो नर सम्यक्पन्त कहावत, सम्यकज्ञान कला नहि जागी, 
जांतम अंग अयनन्‍्ध विचारत, घारत सग फोः हम त्यागी, 
मेष घरे मुनिराज-पटन्तर, अन्तर मोह भद्दानल दागी, 
सुन्न हिये करतूति कर पर, सो सड जीव न दोय चिरागी ॥” 
( निर्जराह्वार ८ ) 
पुन क्लब 
"प्रथ रच चरच सुम पन्‍्व, छसे जग में वियदहार सुपत्ता, 
। साधि सनन्‍्तोप जराधि निरजन, देह सु सीग्य न छेड अदत्ता, 
, नगधरग फिर तजि सग, छह सरवग मुधा रस भत्ता, 
!। ए करतूति कर सठ पे, समझ न अनातम आतस सत्ता ॥8॥” 
इन हि [2 कै [० जे 
४ ध्यान धर करें इन्द्रिय निम्रह, विभह सौ न गने निज नता, 
। र्यागि पिभूति विभूति सह तन, थोग गहँ भव जोग विरत्ता, 
, मौन रहे छद्दि मन्‍्ठकपाय, सह्दे वध वन्धन होइ न छत्ता, 
_ ए फरतूति करे सदप, समुझ न अनातम आतस सत्ता ॥ ६ «॥”? 
पुन - 
! “जो बिज्ु ज्ञान फ्रिया अयगाएँ, जो जिन्ु क्रिया सोस पद चाहे, 
जो विज्ञु मोख फद्दे म सुसिया,सो अजान मूदन में मुग्यिया ॥ )9॥” 
इसी प्रकारके अनेक स्थछ समयमारमें हैं। ऐसे स्यलोरो एक स्वतन्ध 
पुस्तिका बन सकती हैं । 
समयमारकफी रचनामें वनारसीदासजोकों स्वत्तन्प्न प्रतिभाने कितना 
भी कार्य क्यों न किया हो फिर भी वे मूछत, एक अनुवादक-सफल अलु- 
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सकता है। शैलीमें मनुष्यक्ता वास्तविक अन्त बाह्य स्पष्ट हुए बिना नही 
रहता । जहाँ माहित्यकार अपनी शब्दयोजना एव प्रवाहयुकत दीडी-दारा 
वण्धे विषयके साक्षात्‌ चित्रसे प्रस्तुत कर देता है, पहो उसका स्वयका 
गम्भीर, सरल, स्थिर अथवा प्रवहमान व्यवितत्व नो उसको रचघनादैली- 
द्वारा हो स्पष्ट हो जाता हूँ )फविवरवनारमोदासजोकी रचनादलोके मष्य- 
यनसे हम काव्यमें उनकी कछा-दुष्टिकसाथ साथ उनके विनोदप्रिय, गम्भीर, 
समन्वयवादी अथवा श्यितियालक व्यवितत्वसे भी परिचित हो सकेंगे । 
बनारसोदासजीने बपनो भावाभिस्यवित श्राय सर्वत्र मरल एवं सुस्पष्ट 
हब्दोमें को है। उनका विपयद्ञान परिययत्र था और त्तदनुकूल सुलझी हुई 
छलित अभिव्यजना भी उनमें घी । अलकारोमें अनुप्रामके लिए ही कहों- 
कहीं वें प्रयल्लशोल दिसने है बोर तो सर्वत्र स्वामायिक रोतिसे जो मल- 
कारादि जा गये हैं उहें हो कविने स्वोकार किया हैं। कविने अपनी भाषा- 
शैलीवो चमतन्कारपूर्ण बनानेके लिए अलफारादिमे ग्पीच-तान नही फी है । 
'समयसार' में विषय-स्थयक्े साथ भायादोलीका जो अपूर्व सोन्दर्य प्राप्त 
होता है उत्तका एव. माय कारण उसकी स्वत नि सृति है। मुप्रधता और 
सरमताके मोहक स्थृ 'समयमार! में मर्दय पुरदस्ते:से दृष्टिपोचर हांते है । 
बनारसीदासजीकोी भाषा औोर दोलीमें भाजन्प्रेषणोयता कितनी अद्भुत 
फोटिकी हँ--प्रस्तुत पदसे स्पष्ट हो जायेगा--ौह्थिर ज्ञानी सभी दणशाओं 
22 स्थाडोमें महा।न्‌ हो रहते है--पढ़ भाव प्रस्तुत छत्द्मं है-- 
/ “'जिन्दफे सुमति जागी मोग माँ भये बिरागी, 
पर संग स्थाशी जे पुरुष भिम्वुवन में, 
/ रागाठिक भसायनि सो लिनकी रहनि न्यारो, 
कग्हें सगन हे रन थाम घनमभे। 
जे सद्ेय आपकी घिचारें सरवाग सुद्ध, 
निन्‍्हर्के त्रिकलता न ब्यापे कहूँ मन मे, 
तेई मोस्त मारग के साधक कहायें जीव, 
साध रहा मन्दिर मे भाव रहा घन मे ॥7 
अनेक स्थानापर गम्भीर विपयवों स्पष्ट एवं सुवोध बनानेके लिए 
बनारसोदासजोने दृष्टान्तोका आश्रय छिपा हैँ। जबतक जीयमें शुद्धात्मानु- 
भत्र रहता हैं तवतक यह सूर्यफे समान देदोप्यमान रहता हैं इसो भावकों 


१ 'समयतसार', मोक्षद्वार १६।॥ 
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कविने अधस्तन पद्ममें स्पष्ट किया है--. 
 'जैसे रवि सडल के उदूँ मही मड्ठसे, 
आतप अटर तस पटर विलात्ु है, 
सैसें परमातमा को अजुमों रहतु जो छों, 
तौलों कहूँ दुविधा न कहूँ पच्छपातु है । 
नय कौ न लेस परवान को न परवेस, 
निच्छेप के वस कौ विघुस होत जात है । 
जे जे वल्तु साधक है तेठ तहाँ बाधक हैं, 
बाकी राग दोष की दसा की कौन वातु है ॥” 
अनुप्रासकी छटा देखिए--- 
०'क्रस सरस जगतिसिर हरन खग, 
उरग लखन पग सिच मग छ्सी । 
निरखत नयन भविक जल वरखत, 
हरखत अमित सबिक जन सरसी ॥ 
सदन कदन जित परम धरम हित, 
सुमिरत सगति सगति सब डरसी। 
सजछ जरूद तन सुकट सपत फन, 
कमठ दुलन जिन नयत बनारसी ॥ 
अलकारोके मोहमें पडकर कदिने भावोमे दुरूहता कही नहीं बाने दो 
हैं। बनारसोदासजोमे भाषा-शेलो और भावोमें सल्तुलन रखनेको जो अपूर्व 
क्षमता है वह सभीको वशवद बना छेतो हैं-- 
“रति धरस फर हरति करम सर, 
सन बच तन वर करति समरपन, 
सखति जसन सित चखति रसन रिन, 
ल्‍्खति अमित वित करि चित द्रपन । 
कहति भरस घुर दृहति सरम पुर, 
गहति परस गुर उर उप सरपन, 
रहति जगति हित ल्हृति सगति रति, 
चहति जगनि गति यह सति परपनव ॥” 


१ 'समयतार?, १।॥ 
२ वही, मोक्षद्वार ५। 


पष्द कविवर बनारसीदास 


इस प्रकार बनारसीदासजीको दोलो-द्वारा हम उनके सरल्ल, प्रसादमय 
( प्रसक्त ) एवं व्यवस्पाप्रिय व्यवितत्वके दर्शन करते हैं । 


पाठानुसन्धान 

बनारसीदासजीकी सम्पूर्ण रचनाओमें 'समयसार” सर्वाधिक छोकश्रद्धा 
और लोकरुचिका धिपय रहा हैं। इसको इतनो प्रसिद्धिका प्रमुख कारण 
इसमें किया गया पुष्ठ एवं हृदयाकर्पक अध्यात्म-विवेचन है । प्राय प्रत्०ेक 
जैन मन्दिरमें नाटक समयसार” की एक हस्तलिखित प्रति अवश्य हो 
मिलती है। प्रत्येक्त स्वाध्याय-प्रेमो जो जेन पिद्धान्तके मर्मको पूर्ण रूपसे 
सरल-परस हिन्दो-फर्वितामें जानना चाहता हैं इस रचनाकी ही शरण छेता 
है । सम्पूर्ण जागरा ज़िला, अलोगढ़, मधुरा, दिल्लो, जयपुर और बोकानेर- 
के जैन मन्दिरोके भण्डार तो मेने स्वय हो देसे हैं । कुछ मन्दिरोमें तो दो- 
दो, तोन तोन तक हस्वलिख़ित प्रतियाँ मुस्तें मिलो है। कविवर बनारसो- 
दासजीके एम प्रन्यक्ला जितना प्रचार हुआ उतना उनके अन्य प्रन्यो- 
का नहीं । 


इसका मुद्रण भो कई यार हो चुका हैं। एवेंताम्वर सम्प्रदायमें भी 
'प्मयसार का भारी प्रचार रहा है। यहू ग्रन्थ यदि जैन _सम्प्रदायके 
लेविल्से रहित होता तो निश्चय हो इसे भाजतक 'गोता“जमा व्यापक 
महत्व मिलता । “एस ग्रन्थका प्रचार ध्वेताम्बर सम्प्रदायमें अधिक रहा 
हैं भर भसे फोई अस्सी वर्ष पहले सन्‌ ( १८७६ में ) इसे भोमसो 
माणिक नामके इवेताम्वर प्रकाशकने हो गुजराती टोका-पतहित प्रकाशित 
किया था। इसको हस्तलिलित्त प्रतियाँ भी अनेक इवेताम्वर साथुओको 
लिखी हुई मिलतो हैं। दिगम्बर सम्प्रदायमें जहाँतफ मुझे स्मरण हैं 
सबसे पहले स्व० बाबू सूरजमानजीनें, नाटक समयमार' देवगन्दसे प्रका- 
ल्षितत किया था। उसके बाद फरमटसे स््र७ नाता रामचन्द्र नांगने भोर 
उसके बाद अनेक प्रकाशकोने | भाषा टोकासहित भो अनेक स्थानोस प्राप्त 
हो चुका है ।” पृ० बुद्धिलाल श्ावक द्वारा सुसम्पादित एवं सटोफ समयसार 
जो आपाढ़ वि० स० १९८६ में जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय बम्बईसे 
प्रकाशित हुआ था आजतकके अन्य सस्करणोसे श्रेष्ठ है । पाठोको दृष्टिमे 
एव टीकाको दुष्टित्ते भी ग्रन्य प्रदंंतनीय हैं। रूपचन्द्रकरत टोकासहित ब्रह्म 


५८१ प० नाथूराम भेमी “भर्थकथानक, पृ० ६४ । 
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नाही वैवल पोइए ड्र५्‌ 


कैच आयार्यति भी वय्वाहामुलत प्रत्वाशा सुश्म बंद दृेदवा, दिद्धत्ता, 
मौटलिक्ता एएं स्थानुमाजे साथ दिया ह। मेने अध्यास्मश। परस्तरा 
सहछा यर्य प्राधीन है। भगयान्‌ महायीरकी बादौदधारा हिस शुद एप 
उद्तत अध्याग्मशी जगसयायनी पारा प्रवाहित हुए थी बह भोजदक अश्षुण्य 
पते उस-यातगढ़ा जीगन-स्यछ बनी हुई है । (जिन अध्यात्ममें बौदपर्म- 
की भांति श्रापार पक्षों गौणातिगौण मानबर दमके प्रति ये दृष्टि सहों 
रुसी गया है। ने आपारयोन आायारकों जोगन-निर्माण एप बस्यादमँं 
सायश्यए दगाया है॥ लाधार-पाठन जो बाहाजागृतिमें ग्रहायक नहीं 
दोता अपितु वेग शरयधद्ध परके स्यविष्ों यूगाग्नही रद द्रप्टा एव उथला 
बया टेता है, अगे्य ही जैनायाों द्वारा सर्यधा देश बताया गया है) जेन 
साहिसयग दइबु दाषाज, उमाध्वाति, पंन्यपाद, बग्रोगीजु, गृुंवमद्राचाय 
धमृतपक्र, पुनवए, मुनि राममिह और सजमस्सशों जादि द्नारसोदास- 
जीके पूर्पदर्तो क्रस्यात्ममे प्रभावशाल एवं अधियारों बवि हो गये # । इस 
पमियानें समयन्यमंयपर दैसन एव अनेतर भारतका शुद्ध अध्यातशों 
श्थयाह्रोदार अस्यपित उयबार दिया है। हा सभा कंमियीत प्राप्त, 
ग्ाहत एये अपन्रेंध भाषागें ही रचनाएँ पी ॥[[ राजमसछणों हो ऐसे थे 
मिफ्ान समयमार् था हिन्री गद्यानुयाद बिया। बनारस दामजोंओ समय 
तक बास्सवर्गे हि'रेगे अध्यामग्रायोरा धमार ही था। उसतायों साछ 
माप्यमव शुद्ध अध्यास्मशा अनुभव गरानेदा तय कोई भी ग्रन्य शिदवीमें न 
भा। विछ्ठी व वियोगि अध्यात्मके दर्मत भी पहो होने हैं तो ऐस ही “से 
'पिएरी सतसई/ में सोम घालोम नोतिगे दोटे। अध्यात्म सास बदिवर 
घमारसोरासा आपार्य गुददुन्दके समयपाटुश बा हिदो प्रयानुदाद ए७ 
गधायगर जिश्तात स्याग्पा बरदे इस झमावयी अस्यल सुर्दर उगसे पृदि 
गो । आयार्य पर्दगु"द्व सदश अध्यास्गफा ऋमिप, ठोस एथ सरस यणन 
कग्य फ्रग्योम प्राप्त गही होता) क्स्य आया प्रस्दो अ्यास्मकी स्फूट 
धर्मा ही प्राण शेती है। यतारसीदाएजोने आजा शुस्ददुन्दफी किम 
पयायपर अमुवादमें विस्तार तो फिया ही, साथ ही उसमें मुणस्दानादियी 
घर्षा बेडादर उसे बोर भी आादपक बना दिया ।(यय्पि बगारसोीदास मौन 
यह पार्ट अपने पुर्वाया्शरों परम्परा और उप रघानोंगे स्रापारपर 
ही दिशा, परखु भापापत प्रॉजिप्याी, मोहम संपदा, अनुप्रामो सौर इप- 
गाओर। धभिराम एदा, धरषदी सुदोषता, भैटोरो मुहुस्ता, प्रदाशणधीलता 
और ही गगगे बरृरुर विधयकी मौधिद प्रये प्रस्तुत परनेदी शिल्शघ 


स्पवाएँ १६१ 
र्प्‌ 


सर्वविशुद्ध अवस्थाका अत्यन्त स्पष्ट एव मा्मिक दिग्ददन कराया । सुसय॒- 
ए! में सर्वश्रथम 'जीवह्ार” में जीवके वास्तविक निलिप्त स्वहपको चर्चा 
की गयो है । उसे प्रवस्तुओसे पुयक््‌ एवं आत्मगुणलोन हो बताया गया 
हुं। जोबद्वारके पश्चात्‌ _अजीव॒द्वार है। इसमें कविने जोव और अजोवकी 
दक्तियोका पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचन करके दोनोंका स्वृतन्त्र प्रतिपादन किया 
हैं। इसी प्रकार विभिन्न दशाओमें जोवका निलिप्त स्वरूप कविने द्वादश 
अधिकारोमं अत्यन्त मािकतासे स्पष्ट किया है जिसका सक्षिप्त विवरण 
इसी अध्यायमें पहले हो ही चुका है । 

वास्तवमें बतारसीदासजी-द्वारा प्रस्तुत समयवारकी प्रसाद माघुर्यमयी 
रचना शैलो एवं सारल्यन्समन्वित भावाभिव्यजनाने हिन्दीको तो भक्षय 
निधि प्रदान की हो है, उत्तर भारतके सम्पूर्ण जनमानसमें अध्यात्म-जिज्ञासा- 
के लिए उत्कट लालसा भर दी है । ('समयसार' द्वारा बनारसोदासजीने 
जो एक ओर अनोखा देन दी है वह है हिन्दो भापामें शान्त रससे परिपृण | 
अध्यात्मके विवेचनकों अद्भुत का की अध्यात्म-जगत्‌र्में निश्चय हो । 
एक थुगान्तर उपस्थित हो गया। 


नव रसोंके सम्बन्धसे कविकी मौछिक दृष्टि 
चनारसीदासजीने समयसार-जैसे अध्यात्म-ग्रन्य-रत्नके प्रणयनके साथ 
साहित्यिक नव रसोंके सम्बनन्धमें भी एक उदात्त अध्यात्मदृष्टि निश्चित की 
हैँ मोर शान्त रमको रस-नायक स्वीकार किया है । रसोक्ो गणना कराते 
हुए कविंवर लिखते है - 
१८लचमो शान्त रसनि को नायक | 
पु नव रस एएईं तव नाटक, 
जो जहं मगन सोह तिहि छायक ।?? 


वनारसीदासजी जिस प्रकार आत्मस्वातन्थ्यके प्रवछ समर्थक रहे है 
उसी प्रकार प्रस्वातन्थ्यके मो । शान्त रस व्यपितगत रुचि कहकर स्पष्ट 
कर देते हैं कि जिसे जिस रसमें तत्लोनता आ जावे उसे वही श्रेष्ठ है । 
“जो जद मगन सोइ तिहि छायक |? 


नव रसोंके लोफिक स्थानोकी चर्चा अत्यन्त सक्षेप एवं स्पष्टताके साथ 
कविने एक ही पद्ममें फी हैं - 


१ नाटक समयसार, संबंविशुद्धद्वार १३३। 
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रसीविलास' रखा पा । जिन रघनाओरा उत्ेत बनारगौदागमोने अपने 
'अर्धफपानक में किया है, उनके अतिरिक्त 'कर्मप्रकृति विधान पामक 
रघना, जिसको सम्राष्ति फागुन सुदों ७ सवत्‌ १७०० को हुई थो, भो 
इस मग्रहमें हैँ । स्पष्ट है कि पर्मप्र्ति विधासके पैयल २५ दिप बाद ही 
इनार यो डिछाप्तका पश्रह हो गया प। कवियरफा देशावसात भो सम्मयत 
इसी बीच झूमभो हो गया होगा मोर तत्यपधाम्‌ उनको रपताघोवा ये 
पसग्रह किया गया । 


पुनर्च- 
| सबर रूपी शिव रमण, श्लीपति शीछू निकाय । 
। महादेव मनसथ सथन, सुखसय सुख समुदाय ॥ 
गे 


२ सृक्तमुक्तावढी कि 
सुक्‍तमुकतावली सस्क्ृतमें श्री सोमप्रभाचार्य-द्वारा रची _गयी. थी 
इसीका हिन्दी पद्यानुवाद वनारसीदासजीने अपने परम मित्र कुअरपालजी- 
को साथ लेकर किया है । इसी रचनाका_अपर नाम..सिन्दुरप्रकर भी है । 
एक सौ एक हिन्दी पद्योमें यह रचना हैं। सभी मुकतक छन्द हैं । वनारसी- 
दासजी मुक्तकोके क्षेत्रमें भी कितने सफल अनुवादक थे इसका परिचय हमें 
सूक्‍तमुक्तावछी-ह्वारा भलोमाति प्राप्त होता है । इसमें कई पद्योपर 
किसोवी भी छाप नहीं है अत यह निर्णय करना कठिन ही है कि वे 
दोनो रचयिताओके कितने-कितने पद्य हैं। इतना तो निद्चिचत है कि 
कुंअरपालजीके इसमें बहुत कम पद्य हैं। जिनपर कुअरपालजीकी छाप 
है वें भो बनारसीदासजीके छापवाले पद्मोंसे कम हैं। यह सुभाषित जन- 
सामान्‍्यके लाभकी दृष्टिसि लिखा गया है। भाषासारल्य और स्वामित्वपूर्ण 
भाव-प्रकाशनकी क्षमता पदे-पदे दर्शनीय है। पद्चके मूलभावकी पूर्ण रक्षा 
तो कविने की ही है साथ ही उस भावको अपनी माधुयंपूर्ण बौली दरा और 
भो सुन्दर बना दिया है । 
उदाहरणार्थ प्रस्तुत पद्य देखिए- 
छक्ष्मो कामयते मतिसिगयते कीतिस्तमाछोकते, 
प्रीतिश्चुम्बति सेवते सुभगता नीरोगता छिद्गति। 
श्रेय संहततिरभ्युपैति दणुते स्वर्गोपमोगस्थिति- 
मुंक्तिवान्छति य प्रयच्छति घुमान्‌ पुण्याथमर्थ निजम्‌ ॥ 
अनुवाद- 
ताहिको सुघुद्धि बरे रमा ताकी चाह करै, 
चन्दन सरूप हो सुयश ताहि चरचे, 
सहज सुद्दाग पाये सुराग समीप भाखै, 
बार बार सुकति रयनि ताहि भरचे, 
१ कुंभरपाल बानारसी, मित्र जुगल शक चित्त। 
तिन गिरथ भाषा कियौ, वहु विष छद कवित्त ॥ 
--पत्तमुक्तावली 
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६. मार्गणा-विधान 
इसमें २८ पद्योमें १४ मार्गणाएं और उनके ६२ लेदोंका, वर्णन है। 
मार्गगा जोवके तनसम्बन्धो भावोकी व्याख्या करतो है। रचनान्तमें कवि- 
वरने कहा है- 
पे वांसठ विधि जीव के तन सस्बन्धी साव। 
) तज तन लुद्धि बनारसी, कीजे भोक्ष उपाय ॥”! 


७ कम प्रकृति-विधान 


जैन धर्मके कर्म सिद्धान्तका समुचित प्रतिपादन करनेवाली यह रचना 
है। कमंप्रकृति-विधान १७५ छन्दोमें है। यह एक छघुकाय ग्रन्थ सा 
प्रतोत होता है। इसमें श्ञानावरण, दर्शनावरुण आदि गाठो कर्मों और 
उनकी प्रकृतियोकी व्याख्या अत्यन्त सुबोध विधिसे की गयी हैं। जैन 
कर्म सिद्धान्तके ग्रन्थ गोम्मटसार कर्मकाण्डके आधारपर इसकी रचना हुई 


है। यह रचना स॒वृत्‌ १७०० के फागुनकी कविको अन्तिम रचना है। 


८ कल्याणमन्दिरिस्तोन्न 
आचार्य कुमुदचन्द्रके सस्कृतमें रे गये कल्याणमन्दिर स्तोन्रका यह 


भावानुवाद है। चोपाई छत्दोमें इसकी सरस सुबोध रचना हुई है। जैन 
सम्प्रदाय इसका भारी प्रचार हैं । 


€. साधुबन्दना 


साधुकी अर्थात्‌ दिगम्बर जैन मुनिकी विद्ेषताओका ( २८ मूलगुणों- 
। हे ) वर्णन २८ चौपाइयो और चार दोहोंमें किया गया है। इस रचना- 
द्वारा वनारसीदासजीका झुकाव दिगम्बर सम्प्रदायकी ओर स्पष्ट हो जाता 
है। कविने वस्त्रस॒हित भट्टारक अथवा साधुओंके प्रति भरा नहीं 
: दिखायी हूँ। 
* ९० मोक्ष पैडी 
बनारसीदासजीन यह_ रचना पजाबी भाषाकी_ विभवितयों और 
क्रियाओको लेकर की है। यह रचना २४ उन्दोमें है. और अपने ढगकी 
' अकेली हैं। कविवर पजाबवी भाषाके भी ज्ञाता थे यह बात दस रचनासे 
प्रकट हो जाती हैं । 
““इक्क रुचि चचनो, गुरु अक्खे सुनि मल्झ । 
| जो तुझ जन्द्र चेतना, वहै तुलाड़ी अल्छ ॥१॥ 
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६ 


जीवका उद्धार सम्भव नहीं हैं। कविवरने आकर्षक पद्धतिसे जीवको 


विषयासवत दक्षाका चित्रण कर उसके आत्मज्ञानकी उज्ज्वलताका दिग्दर्शन 
कराया है । 


७८“ ज्यों काहू विषधर डसे, रुचि सों नीम चबाय। 

, व्यों तुम समता सों मढ़े, मगन विषय छुस पाय ॥६॥ 

| नीम रसन परसे नहीं, निर्चिष तन जब होय । 

! मोह घटे ससता सिटै, विषय न बाछे कोय ॥७॥ 

| ज्यों सुछिद्र नौका चढ़े, बूह॒ह अन्ध अदेख । 
त्यों तुम भव जल में परे, विन चिवेक घर सेख ॥4॥ 
जहां अखडित ग्रुण छगे, खेवट छुछ विचार । 
आतस रुचि नोका चढ़े, पावहु भव जल पार ॥३॥” 


१४, शिवपच्चीसी 
इसमें जीवकों शिवस्वरूप अर्थात्‌ मोक्ष-प्राप्तकि मूल स्वभाववाला 


बताया है । जोव अर्थात्‌ शिवको ही शम्मु, त्रिपुरारि आदि नामोंसे अभिहित 
किया गया है । 


१६. भवसिन्‍्धु चतुदंशी 


इसमें ससारकों पार कर मोक्षद्वीप प्राप्त करनेका सुन्दर मार्ग 
बताया हैँ । 


! “जैसे काहू पुरुष को पार पहुँचने काज । 

मारग सोहि सम्रद्र तहं, कारण रूप जहाज ॥9॥ 

, जैसे सम्यक्वन्त को गैर न कछू इलाज । 

।  भत्र समुद्र के तरन को सन जहाज सो काज ॥२॥ 

| मन जहाज घट में प्रगट, भव समुद्व धट माहि । 
मूरख सरम न जानदीं, बाहर खोजन जाहि ॥३॥? 


२७ अध्यात्म फाग 


यह १८ दोहोकी एक अध्यात्मप्रधान रचना है। प्रत्येक द्ोहेके 
अन्तमें 'अध्यातम बिन क्यो पाइए हो' यह ठेक डाली गयी है तथा प्रथम 
ओर तृतीय चरणके अन्तमें 'हो का प्रयोग हुआ है। 


रचनाएँ १७१ 


३२. प्रश्नोत्तर माला 
२१ पद्योमें उद्धव हरि संवाद रुपमें यह रचना की गयी है। 

प्रारम्भके ९ दोहोंपें उद्धव द्वारा कृष्णसे सम, दम, तितिक्षा आदिके सम्बन्धमें 
२४ प्रदन किये गये हैँ जोर जन्तकी दशा चौपाइयोर्म नारायणने उसका उत्तर 
दिया हैं। यथा-- 
प्रथन--' समता कैसी दम कहा, कट्दा तितिक्षा साच । 

घीरज दान ज्ञु तप कहा, कहा सुमट घिवसाव ॥” 
उत्तर-- समता ज्ञान सुधारस पीजे, यह इन्ट्रिय को निम्न कीजै । 

| सकट सहन तितिक्षा थीरज, रसना मदन जीतियो धीरज ॥ 

/ दान अमय जहँ दृड न दीजे, तप फासना निरोध कहीजे । 

' अन्तर विजय सूरता सांची, सत्य मह्म दरसन निरयाची ॥”? 
३३, अवस्थाप्टरक 


यह रचना आठ दोहोमे हैं। इममें कहा गया है कि जीव नि 
नयकी दृष्टिसि सव एक है, परन्तु व्यव्रार नयरे मृढ, विधदराण और परम 
ये तोन भेद हैं, फिर इनके भी जेंद किये है । ५ 2 
३४, पटठझनाष्टक 


[“शिवमत याद्ध रु बेद मत, नेयायिक मत दक्ष । 
मीमांसक मत जन मत, पट दरसन परतक्ष ॥ 
दहन ६ दर्धनोका स्वरूप कविने एवं एक दोहैमें दिया है। गागरमें 
सापर मरनेकी कहावत कविके इन दोहोमें घरितार्थ हुए बिना नहीं 
रहती । यपा--- 
मोमासक मत-ददेव भलस दरवेश गुर, साने फर्म गिरथ । 
धर्म पूथ कुठ फछ उदय, यह भीमासक पथ ॥ 
जैन मत--देव तीकर गुरु यत्ती, आगम फेंधकछ्ि चैन । 
घमम जनन्त नयातमक, जो जाने सो जैन ।। 
३४ चातुवंणे 
पाँच दोहोमें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैदय, घुद्र इन चार वर्णोंका वास्तचि/ 
अर्थ स्पष्ट किया हैं । श्राह्मण यथा--- 
) जो निदचे मारग गहँ, रहें प्रह्म गुन छीन । 
बाध्य दृष्टि सुस भनुभये, सो ब्राह्मण परवीन ॥ 


३६ अजितनाथफ़े छन्द 

यह रचना पाँच छदोकी है। इसको रचना बजिने अपनी संशुराल 
सैसाबादमें फी थी। यह फत्रियरकी सम्मयत पहंठी रचना हैं। इसमें 
कपिने अपने गुम भानुचद्रजीरा भी स्मरण विया है । 
३७ आन्तिनाथ जिनस्त॒ुति 


११ छदोमें रचो गयी यह रचना भी कवियी आरम्मिय रचना हो 
प्रतीत होती है। इगमें १६वें तोधवर भाततिनायजोनो स्तृति की गयी हैं । 
३८ नवसेना विधान 

इसमें पत्ति सेना, मेनामुग आदि सेनाके नो वेंदावी चर्चा करते हुए 
प्रत्येकर्म प्रत्येषके हाथी, घोड़े आदियों सर्प उतलायों गयो है । 

३६ नाटक समयसाग्फे कवित्त 

ये केचल चार छद है । सस्त्ृत फलघोके अनुपाद है । 
४० फुटफ्र फचिता 

इसमें १० इकतोसा कवित्त, ३ सवैया, हे छप्पय, १ पस्तु छद और 
५ दोहे है। अर्धकथानकत्ता २९वाँ कवित्त और ६२वां खब्य्या भो इसोमें 
मिला लिया गया हैं। एन फुटकर पद्योमे हींग, मोम आदिका व्यापार 
निपेघ, चौदह विद्याओवे नाम तथा कर्मकी १४८ प्रकृतियोंके नामादिक 
कहें गये हैं । कविता सामान्य हैँ । प्रारम्मके दश छन्दोमें कविको प्रत्तिभा, 
आत्मचिन्तन और भाषागत प्राजलता अवश्य ही प्रशसनीय हूँ । 

आध्यात्मिक एव राष्ट्रीय उदार चितनके कवित्त कविके जालोनतापूर्ण 
व्यक्तित्वको हमारे सम्मुख उपस्थित कर देते हैं । अस्थिर ससारके नि सार 
विपयोका चित्रण अत्यत मामिक है-- 

»' जामें सदा उतपात रोगन सों छीजे गात, 
2 कछु न उपाय छिन छिन आयु सपनो । 

! कीजे वहु पाप औ नरक दुख चिन्ता व्याप, 
आपदा कलाप में विलाप ताप तपनो। 

जामें परिगह को विपाद मिथ्या बकचाद, 
विपे भोग सुख कौ सवाद जेंसें सपनौ। 

ऐसो है जगत वास जैसो चपला विलास, 
तामें तू मगन भयौ त्याग घर्म अपनो ॥ 


१७६ कविवर बनारसीदास 


४१. गोरखनाथके वचन 
७ चौपाइयोमें कुछ सन्‍्तो-जैसी बातें कही गयी है। प्रतीत होता है 
कि कविवरपर गोरख-पन्यका भी कुछ प्रभाव था। कहा गया है--- 
जो भग देख भामिनी माने, छिग देख जो पुरुष प्रमाने। 
| जो बिन चिन्ह नपुंसक जोबा, कह गोरख तीनों घर खोचा । 


४२ वेय आदिके भेट 
इसमें ४१ पद्य हैं। इनमें वैद्य, ज्योतिषी, वैष्णव आदिके लक्षण कहे 
गये हैं। सभी रुक्षणोमे मौछिक चिन्तनको झलक मिलतो है । जातिवादकी 
व्यर्थता बताते हुए कवि कहते हैं--- 
एुक रूप हिन्दू तुरक, दूजी दशा न कोय। 
(र की दुविधा सानकर, भये एक सो दोय ॥ इत्यादि 
३० दोहोमें अध्यात्मकी सुन्दर चर्चा हैँ । 
४३, परमार्थ वचनिका 
[० वनारसीदासजी पद्यरचनाकी भाँति गद्य लेखनमें भी सिद्धहस्त 
थे। प्रस्तुत लेख रगभग ९ पृष्ठोका हैं। आपकी गद्य शैली व्यासप्रधान 
हैं। प० राजमल्लजोकी समयमारकी बालबोधिनी टीकाके लगभग ५० वर्ष 
4 ऋआ न 0330७७०-००३२.-००००२+* 
बादकी यह रचना 2 कविवरकी रचनाकी भापाका अध्ययन करते समय 
उद्धरंणादिके सोर्थ सविस्तार चर्चा होगी । 


४४ उपादान निमित्तकी चिट्ठी 

७ पृष्ठोमें लिखी गयी यह भी एक पतन्नात्मक गद्य रचना हैँ। इसमें 
कार्य साधक उपादान और निमित्त फारणोकी युवितिपृर्वक चर्चा की 
गयी है । 
४४ उपादान निमित्तके दोह्दे 


आत्मोद्धारमें निमित्त कारण प्रवछ है अथवा उपादान अथवा दोनो 
ही यह विवाद अति प्राचीन है । इसीसे सम्बन्धित ७ दोहे इस 
रचनामें है । 
४६ अध्यात्म पढ पंक्ति 

इसमें २१ मुबतक पद हैँ । ये पद भैरव, रामकछी, विछावल आदि 
विभिन्‍न रागिनियोंमें हैं। ये सभी पद अध्यात्मपरक हैं । इनमें बनारसी- 


रचनाएँ के १७७ 


दामनीका आत्मचिन्तन एच मृय्तक-रचना-क्रौदद् अपनी उत्कृष्ट अवस्पामें 
दखा जा सकता हैं। सरसनानमरठना, स्वामातविकता और भावगाम्मीयरा 
सुन्दर समन्वय पद-पर्दे दृष्टियाचर होता हैं। यथा--राग प्रभाश्री-( “) 
चअनन डलटी चाछ चब्े 

चढ़ सगत सो जटठता च्यापा, सिर गुन सकद टन्दे | चेतन ० 

हिल सो बिरखचि ठुगनि सो राच, मोह पिसाच छठे | च० 

हँसि हँसि फद सखेंवारि आप हा, मरत आप गछे | चे० 

आये निक्रसि निगोद्ध सिन्उु ते, फिर निह पशथ्व टरे । चे०। टत्यादि । 


४७ परमाग्थ रिडाछना 

यह भी एक आव्यान्मिक पद है । इसमें बनारसीदासजाने स्वय्करो 
का्ीदास कटा है । 

लो नर ब्रिचचठन सद्य लच्छन, करत ज्ञान विछास । 

करतोर भगति विशेष विधि सो, नमत कराशीटाल! ॥ 
४८ अप्पपद्दी मल्हार 

इस परदक्रों भी परमार्थ हिटोलनावी भाँति स्वतस्न रूपसे संग्रह 
ब्िया गया हैं | इसमें जीवसी ससार-द्ाका चित्रण है । 

छबन अत्तालीस रचनाओब अतिरिक्त कवित्रर बनारसीदासजीज अन्य 
फुटकर ५ पदात्ा भी स्वतन्त्र रुपसे इसी सम्रहमें संम्रह किया गया हैं | 
शन पटार्मेन्स 8 पद प्रेमीजीकों तथा अन्तिम दो पद थ्री कस्त्सचन्दर जयपुर 
बाल्ाका विभिन्‍न भण्डारंसे प्राप्त हुए हैँ । 

यह यनारसी-विश्शसमें सम्रहीस समस्त रचनाओका सत्रात्मक परिचय 
ढै। इस समग्रहस हमें कविवर यनारसीदासती कवित्वणत्रित, उतार 
बिस्तन एप मापा-त्रिकासे कअव्ययनमें भारी सहायता मिल्ली है। 
कविवरतकी उतान प्रामिक हछ्टके भी मयुर एवं स्थष्ट सक्षत इस सतम्रहस 
प्राप्त होन #ै । 
्‌/.. अद्ापधि बनारसी-विदासक मुद्रित रूपमें दो प्रकाशन हा चुने है । 

 पहछा १९०० में झ्ाजस ०३ बर्ष पत्र पर० नाथूराम प्रेमीतें रुम्पादनमें 

प्रकाधित हुआ था और दूसरा १९५५ में जयपुरस पर० कस्तृरचाद कासदी- 
याद सम्पादकत्यमे । इस दाना ही प्रकाशनाव सम्बन"यमे प० नाथरामजी 
प्रमा स्वय टिसते है“ यै्थपि परिश्रम पहुत किया था, परतु साथनावी 


कट फधियर उनारंसीदास 


कमीसे एक ही हस्तलिखित प्रतिका आधार मिलनेसे और पुरानी भाषाका 
ठीक ज्ञान न होनेसे वह बहुत ही भुटिपूर्ण रहा। उसके ५० वर्ष बाद 
सन्‌ १९५५ में जब यह जयपुरसे प्रकाशित हुआ तो देखा कि मेरे उस 

पहले सस्करणको ही प्रेसमें देकर छपा लिया गया है, दूसरी प्रतियोके 
सुलभ होनेपर भी उनका उपयोग नहीं किया गया और उसमें पहलेसे भा 
अधिक अशुद्धियाँ और घुटियाँ मर गयी है। इससे वडा दुख हुआ। 
अब भी इसका एक प्रामाणिक सस्करण क्षोत्न ही प्रकाशित होनेकी 


आवश्यकता हैं ।* 
हे 7 #&३3 हर 


भागराके मोतीकटरा और ताजगजके दि० जन मन्दिरोमं बनारसी 
विल्यासको ४-६ कापियाँ मैंने स्वय देखो है । जो पर्याप्त स्वच्छ और शुद्ध 
हैं। इनके आधारपर एक परिशोधित सस्करण अवश्य ही प्रकाक्षित 
[ऐना चाहिए । 


रचना-तिथियाँ 


बनारसी-विलासमें सग्रहीत रचनाओको रचना-तिथियोकी जहाँतक 
वात हैं केवल जिनसहल्ननाम ( १६९० ), सूक्तमुक्तावली ( १६९१ ) 
बौर कर्मप्रकृति विधान ( १७०० ) इन रचनाओका ही रचनाकाल दिया 
हुआ है, शेषका नही । ज्ञान वावनीका भी रचनाकाल ( १६८६ ) दिया 
हुआ है परन्तु यह रचना वनारसीदासजीकी नहीं हैं। जिन ४४ रचनाओका 
रचना-समय नहीं दिया गया है अर्धक्यानकके सबतवार अध्यगनसे उनका 
भी सम्भाव्य समय स्पष्ट हो जांता हैं । 


सवत्‌ १६७० ( अ० क० पद्म ३८६-८७ के अनुसार ) 


१ अजितनाथके छन्द 
सबत्‌ १६८० ( पद्म ५९२६-९७ ) 
२ ज्ञान पच्चीसी 
३ छ्यान वत्तीसी 
४ अध्यातमके गीत 


रचनाएँ १७५ 


प्‌ फन्याण मर न्दिर 
सवत्‌ २६८०-१२ ( ६२०५-२८ ) 


६ यृवत गउताउछी 2५ खठना ( परमाथ हिदाठना ) 
७ अध्यानम बत्तीसा १६ अआतर रायन राम 

८ माल पैठा /७ दा प्रिघ आसे 

९ फ्राग थमा “८ दा बचनिया 

२० भय सिप्रु चनु्शी १९ अष्टक गीत ( घारदाप्टअवे ) 
११ प्रास्तायिक फुटकर उधरिता २० अवस्थाष्टर 

१२ धित्र पच्चीसी २८ पददर्शनाप्टक 

१३ सहस अठातर नाम २२ गति बहन 

१८ कर्म छत्तीसी ( अध्यात्म पट पत्रित ) 


इन सरचनाआउे अतिरिया बनारखी-वरिदासता जगनायन क्रत विपय- 
सूचान अनुसार और भो २३-२८ रचनाएं हैं। उनम से वेयठ दाका ही 
ममय ज्ञात हा सका हैं । 

१ बावनों सवया ( ज्ञान यावनी सवन्‌ १६८६ ) 

२ पर्म प्रकृतितिधान ( सबत्‌ 2७०० ) 

यनासरसीयी मठ उम्रहकर्ता पै० जगनायनरामन ब्रनार्मादासजोगी 
रचनाआवो जिस फ्रममे रचा है वह उस समय उतरी आयउश्यकता ओर 
रूचि विशेषक घ्यानस हो रखा गया प्रतीत हाता हैं । क्षप्रिवस्त्ी रच- 
नाआवो विपयती दृष्टिसे व्यवस्थित करके यदि यह संग्रह विया लाता 
तो पाठमोक्रों बनास्सादासजीयो पर्थमान जान्ग्-प्रतिया एवं विपय 
प्रिवासके व्यवस्थित आाययनता अयसर मिद्र जाता। मुद्रित सस्करगामें 
भी सस्वादक महोदयन टस क्रमपर बिचार 7 करके प० जगनोवनााम्का 
ही अनुउ रण किया है! 


पाठानुसन्धान 
कविवर बनारसीदासजीको ०७८ थे मु»। रचनाश्गप पराठछानुब 


१ यह रचना तिथिकम एवं तालिका प० नाथूराम प्रेमी यारा सापादित अब- 
कथानकके ९० ६४-६६ के आधारसे दिया गया टे । उक्त क्रम प्रामाणिक है । 


३८० कबिवर उनारसीदास 


सम्घानकी सर्वाधिक भावश्यकता बनारसो-विलासमे है। जयपुर और 
आागराके जैन भण्डारोको बनारसी-विलासकी हस्तलिसित' प्रामाणिक 
प्रतियोके बाधारपर शीघ्र हो एक मुद्रित सस्करण बनास्सी-विल्ासका 
प्रकाशित हो तभी हम कवियरको कृतियोका बास्तविक मर्म समझ सके 
एवं उनके छुद्ध गगग्यसे शिक्षित वर्गको अवगत करा सकेंगे । सन्‌ ५५ में 
प० पस्तूरचन्दजोफे सम्पादकत्वमें बनारसो-विलासका जो ससफरण निकछा 
था उप्तपर विद्वानोने बहुत टोका-टिप्पणो की । उसमें प्रेस सम्बन्धी भूछे, 
पाठोको भूछें तथा और भी बहुत-मी मोटी-मोटो भ्रुटियाँ थी जो विद्वानों- 
फो भारी 'उटकों । प्रोढ पिद्दान्‌ प० नाथुराम प्रेमीफा मत तो हम ऊपर 
देख ही चुये हैं, समर्थ बिचारक एवं शोधक शो अगरचन्द्र नाहटाने 
भो इस बना“सो विलासको मुद्रित प्रतिके सम्बन्ध बडे महत्त्वपूर्ण विचार 
रखे हैं। “'प्राचोन काव्योको भाषा वैसे हो दुरूह होती है, फिर उसका 
उद्धर्ण यदि सावघानीसे न छपे तो अर्थ॑सगति ब्रठाना और नी कठिन 
हो जाता हैं । 
प्रात्नीन छिपिके कई अक्षरों इतना सापारण अन्तर रहता हु. फि 
थोडा घ्यान न रपा जाये तो पाठ बुछया कुछ पढ़ छिया जाता है जिससे 
बनेक बार अर्थया अनर्द भो हो जाना है । जैमे उ७ और तव नौर ५, थे 
बोर छम्तें इतता नगण्प ना अत्तर रहता है. कि धोटी-सी असावधानोने 
गुड गोबर हो जाता हैं ।' पाठ्तम्बन्धो ऐसी सभी बूचोक़ों सर्षीपम माहदा- 
जोने मोदाहरण स्पष्ट किया हैं, साथ हो सम्पादफजीफी जानफारी सम्पन्धी 
भूखा भी पर्याप्त प्रकाश ठाला है । स्पष्ट है फि आज बनारती-पिछास- 
के शुद्ध पाठोसे परिपूर्ण, ठोग भूमिका और यथावक्यक टिप्पणों युवत- 
एव सुन्दर सम्करणकी आवश्यकता है । 
इस कार्यके लिए मेने आगराको जिन प्रतियोको प्रामाणिक समझा 
हैं उनके कुछ पाठ प्रस्तुत कर रहा हुँ-- 


१ बीरवाणी' वर्ष ७, भ्रक ६, ५० १२३-१२४। 


रचनाएं 
ऊ पृ ८ । 
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चनारसी-पिलास 


पाठानुसन्धान 
मुद्रित प्रति मोती कटरा आगरा- 
जययुरवाली की हस्तलिसित प्रति 
भ० २४२ 
पृ ७ यु 

१ गुरुको करहे. ३. १ गुर को फरी 
२ वाहित १९ १६ बोहित 
३ सडपति २२ १७ पठपति 
४ सुरति नेन ३ ५४५ सुरनिन्भौव 
५ विशेधियें २४ ७. विद्येषए 
६ मौर फीड न २४ ८ अवर कोड न 

देवगिये दैसिये 
७ दिरमौर २८ १० सिरमोर 
€ कूरम ह३े ६ कुरग 
९ कुछ ३६ १२ छुल 
१० पापी श््५ १५ पायी 
११ पावन के 0०२ ८ पवन के 
१२ दुस्माल. १५६९ २ पएंस्मति 
१३ रच १५९ ८ श्च 
१४ पुहुप १६७ ३१२ पुहुप 
१५ जाग १८२ १० जोग 
१६ देने १८३४ १ दम 
१७ साय श्ट८ १६६  मोय 
१८ वाचा २०३ ९ वाबा 
१९ दहशिहरि. २०५ ८ शशधर 
परम्परा और प्रणालियों 


मो० फ० आगराकों 


एस्तलिखित प्रति 


नं० १३९ 


गुरफों करो 
बोहित 
प्रंडपति 
सुरनि-मौन 
पिपतेध्षिय 
और कोठ न 
देपिये 
समिरमौर 

कुर गे 

पुछ 

पानो 

पवन फे 
दुरमति 

रच 

पृद्रप 

जीग 

दम 

सोय 

बावा 
सनधर 


धनारसी-विलास” में हम बनारसोीदयामजीको अनेक हपोमें देखते 
है। धर्म, नीति, अध्यात्म, भवित, दर्शन, फर्मसिद्धान्त, छोकतसमन्ययस्े 


रचनाएँ 


$पघर३ 


दरबारके राजा वोरबल और नरहरि महापात्रके नीतिपरक पद भी 
पर्याप्त प्रसि् हैं। १७वी छातीमें वनारसीदासजीने भी अपने पूर्वा- 
धायोँ और कवियोकी इम परम्पराको अपनी प्रतिभासे ओर भी समु- 
ज्ज्वल किया । आपके नौतिसम्वन्धी दोहोमें गहरा चिन्तन एवं आत्मा 
नुभव कूट फूटकर भरें हुए हैं | देखिए-- 
*जियिल मूल दिठ करै, फूल चूटे जर सौंचे । 
उरध डार नवाय, भूमिगत ऊरध खोीँचे। 
जे मलीन मुरझांहि, टेक दे तिनहिं सुधारहि । 
कूड़ा कंटक गढित पन्न, वाहिर चुन ढारह । 
छघु बृद्धि करहू भेदे जुगल, वाढ़ि संवारे फल भखे । 
माली समान जो नूप चतुर, सो विलसे सपति अखे ॥ 
मनुष्यका वास्तविक गुण गुणऔर दोपकी सीमासे ऊपर उठनेमें है- 
"दृष्टि सुगुन अरु दोप की, दोष कहे सोय । 
शुण अरु दोष जहा नहीं, तहां गुन परगट होय_॥ 
चनारसीदासजीके पदचात्‌ भैया भगवत्तीदास, च्यानतराग, दोलतराम 
आदिने भी नीतिविपयक उल्लेखनोय रचनाएँ की हैं । 
कविवर बिहारीकी सतसईसे भी कई दोहे मामिक नोतियोसे परि» 
पूर्ण है। अठारहवी शताब्दीके आरम्ममें 'वृन्द सतसई ( कविवर वुन्द- 
कृत ) के नीतिविषयक दोहे भी जनताके आकर्षण-केन्द्र रहे । इसी 
घताब्दीमें गिरिघर कविराय हुए जिनकी नुढलियाँ माज भी बडे चाव 
और सम्मानके साथ पढ़ी-पढायो जाती हैं। १९व्रों शताब्दीमें कविवर 
'दोनदयारू गिरिको हम इस दिक्षामें सफल देखते हैं। इसके पदचात्‌ 
यह परम्परा क्रमश क्षीण होतो गयी। १९वीं शत्ती तक तो नीति- 
साहित्यकी अबाघ रचना होतो रही ।) - 
“वबनारसी-विलास में सैद्धान्तिक रचनाओंकी भी कमी नहीं है। कविवर 
जैन दर्शन एवं सिद्धान्तके पारगत एवं अनुभवी विद्वान्‌ थे। उक्त सग्रहमें 
कर्म प्रकृतिविधान, मार्गणाविधान, कर्म छत्तीसी, साथु पन्दना, प्रमार्थ- 
घचनिका, निभित्त उपादानकी चिट्ठो आदि रचनाएँ सैद्धान्तिक रचना- 
झोंको फोटिमें जाती हैं ॥ इन रचनाओोंमें कविने जैन दर्शन, धर्म एवं कर्म 


१, बनारसी-विलास | नव रत्न कवित्त ५१ है 
२ बनारसी विलास प्रश्नोत्तरमाला-२० | 


रचनाएँ बृ८५ 
र्ड 


अध्यात्म भारतीय साहित्यका आत्मा है। इस देवके जीवन क्षेत्रकी 


ड__> बन >> डर रत. अ-+ अर 


प्रत्येक गतिविधि प्राय अध्यात्मसे प्रेरित एवं परिचालित होती 
है। आत्माकी सार्वभौम दृष्टिको अग्रसर करके ही इस भारतकी भूमि- 
का सम्पूर्ण वाइमय निर्मित हुआ है। सस्कृत, प्राकृत एवं अपन्ञश साहित्य- 
ने अध्यात्सी जिस लोककल्याण-कारिणो अक्षय प्रभासे जन-मानस- 


को वंदे-पेदे जीवन-सम्बल दिया है, उसको स्वस्थ परम्पराका भरत्यन्तं 
ने अध्योत्म प्रधान मुक्तकोकी सुन्दर एव निर्मल धारा प्रवाहित को हूँ । 
महात्मा कबीरकी साखी और सबदका बहुमाग नीति और अध्यात्मसे 
परिपूर्ण है। सबद तो प्राय सभी आध्यात्मपूर्ण हैँ। तुलसीदासजीके 
अनेक मुक्तक एवं दोहे अध्यात्मको तलस्पर्शी विवेचनासे भरे हुए हैं । 
सूरदासजीमें भी ऐसे पदोकी कमी नहीं हैं। रीतिकालोन देव, 
बिहारी, घनानन्द आदि कवियोमें भी आत्मतत््वकी रुप्तान रही हैं, 
चाहे वह थोडी ही हो । (जैन कवियोंने तो अपने साहित्य-सुजनके मूलमें 
ही अध्यात्मको रखा है। प्राय सभी हिन्दी जैन कवियोने भात्म-जागरण- 
प्रधान पदोकी रचना की हैं । आज भी सभी लब्धप्रतिष्ठ कवि अपनी 
कविताका चरम लक्ष्य भात्माकी उन्नति ही मानते हैं । वास्तवमें कविता 
वही है जो मानवकी आत्मोन्नतिका पथ प्रदास्त रूपसे आलछोकित कर सके ।) 


इन विभिन्न प्रकारकी रचनाओकी प्रणयन-पद्धतियाँ भी विविध 
रही हैं। बतारसीदासजीने भी विषयानुसार कई पद्धतियाँ स्वीकार की 
हैं। नीतिप्रधान रचताओमें वात एकदम सीधी सक्षेपप्रधान समास पद्धत्तिसे 
कह देते हैं । उनकी इस पद्धतिमं रोचकताका अभाव कदापि नहीं होने 
पाता। नीति एवं उपदेशमय रचनाओपें वनारसीदासजीपर सस्क्ृतनकवियो- 


जैसी समास-पद्धतिका पूरा प्रभाव रहा है । उनका 'सूवतमुक्तावलो' प्रकरण 
तो प्रसिद्ध कवि सोमप्रभ( ष्वेताम्बर ) कृत सस्कृतकी “सुक्तमुक्तावल्ी' 
(सिन्दूर प्रकर) का अनुवाद ही है । बनारसीदासजीकी रचना-दलोमें भाव- 
प्रषणताकी अद्भुत क्षमता हैं । उदाहरणार्थ प्रस्तुत पकितर्याँ द्रष्टन्य हैं--- 
वरु दरिद्रता होड, करत सज्जन कला, 
|] दुराचार सो मिले, राज सो नहि भछा, ; 


१ वनारसी-विलास, यक्त मु०, ६६। 


रचनाएँ बृ८७ 


ज्यों शरीर कद सहज, सु॒सोमा देत है , 
सूजी थ्रूढ्वा यढ, मरन को हेत हैं ॥ 


हिन्दी साहित्यमें अद्रावधि जितने भी सार्ित्यकारोने नौतिन्यपान 
रचनाएँ वी है प्रायः सभीमें समासप्रधान श्ैदोकों अपनाया गया है। 
दोहा, पद, बुण्टछियाँ ओर पवावित्त-मर्वेथा इन छन्दोकों ऐसी रचनाकओं- 
में अपनाया गया हैं । 

आध्यात्मिक रचनाओमें कवियोंने प्रायः पद पद्धतिकों ही अपनाया 
दै । दोहामें आत्मतत्त्व-विवेचनकी क्षमता बम ही रहतो है। महात्मा कबी र- 
दासजीके अदभुत गाम्मीयसे परिपृर्ण पद आज भी जनताके हृदयहार बने 
हुए है । 


। कादहे री नछिनी तू कुमिलानी *" “आदि 
२ सन्‍तो साई आई ज्ञान की आधी । 


अ्रम की टाटी सा उड़ानी, साया रहे न यातों। आदि 


9 ०० 


ड्व हरि यिन पैड बिराने द्वू £ 
फार्टे नाक ने टटे का यन, कोदऊ को मुत्त से ४ । भादि 


इसी प्रकार यूर और तुद्मीके भो अनेक माधिक उद्धरण दिये जा 
मथते है । जैन कब्रियान भी अध्यात्म प्रयान पदोक़ी भारी मात्रामें रचना 
की है। भावतन्प्रेषणता और भाषा-सासरत्य इस पदावी अपनी अनोसी 
विशेपना है । 


द्ार्धीक रचनाओ।तयें कवियोन प्राय ताकिक पद्धतिकों ही अपनाया 
॥। जिसमें सरसना प्राय दुष्त होती गयी है । बत्रि यत्रि ने रहवर एक 
दार्शनिक हो गया है। पया यधीर यया तुठसी और यया प्रनारसोदासजी 
ये सभी कब्र जब दार्धनिक विय्रेजनोमें उसले हैं तमी इनप्री थडीका 
प्रवाह और प्रमाद-माधुर्य गुण कम्रितासे प्रिला दे गये हैं। ऐसा रखनाआमें 
छुत्रिमता और प्रयत्नवाध्यतासे बच्रा नर्री जा सयता | अत रचना-शैली- 
भी स्वामादिक नहीं रह सती है। पनारसीदासजीवी पर्म छ्तीसी, 
उपादान निमित्ततों चिटठी आदि पद्म गयमय रघना इसके प्रमाण है | 


१८८ बगियर बनारसादास 


अधेकथानक 

(जन सम्प्रदायमें कपिवर बनारसोदासजीको प्रसिद्धि उनके अध्यात्म- 
ग्रन्थ 'समयसार'के कारण हैं कौर जनेतर समाजमें तथा सभो साहित्यिक 
बर्गो्में उनकी जात्मकया 'अर्धक्यानका के कारण । 'समयसार'की रचना 
जेन अध्यात्मको दृष्टिसि को गयी है और “अर्धकपानक! एक ऐसो सरल छुद्ध 
एवं निलिप्त भावसे रची गयो पयवद्ध आत्मकथा है जिसपर प्रत्येक वर्ग एव 
धर्मके पाठककोी आत्मौयता अवायास ही हो जाती है। अध्यात्म सन्‍त घबना- 
रसीदासजीने इसका प्रणयन, किसोभी धर्म, सम्प्रदाय, वर्ग भधवा जातिफी 
संकुचित सीमाओोंसे सर्व पुथक्ू रहकर, निएछल मानवताफे सात्त्विक घरा- 
तलसे ही किया हैं) कविवरका ५५ वर्षोका घटनावहुल जीवन इस आत्म- 
कथा अत्यन्त स्वाभाविक एवं छाकर्पक पद्धतिसे वणित हैं। आपने 
मनुष्यकी आयु ११० वर्षको अनुमानित को थो एसीलिए स्वयके ५५ वर्षों 
का जीवनवृत्त लिखकर इस कृतिका नाम “अर्धकथानक' रखा । यह रचना 
अगहन सुदो पचसों सोमवार सबत्‌ १६९८ को समाप्त हुई है। धनारसी- 
दासजीका देहान्त इस रचनाके पुछ ही समय पदचातू सबत्‌ १७०० के 
अन्तमें हो गया घा अत वे अपना दोष टेढु-दो बर्षोका जीवनवृत्त और न 
लिक्न सके । एक सच्ची आत्मकपाको फसोटो आत्मप्रकाशन ( निषछल रूप- 
से ) है, बात्मगोपन नहीं । १७वों सदीमें हमारो धामिक और सामाजिक 
व्यवस्था फितनो जठटिछ एवं धोधिल थो । अन्ध विए्वासो, वहिप्कारों और 
आउम्बरित क्वियाकाण्डोके कारण समाज कैसा फराह रहा था, यापोदछके 
लिए मार्गादिकर्मे कैमे-कैसे सकटोका सामना करना पडता था | राजघानीसे 
दूर छोटे छोटे नगरो और प्रस्वोमें नवाबोफे नागरिक्रोपर कैसे अमानुपिक 
अत्याचार होते थे। नागरिकोको घन जनकी रक्षाफे लिए महीनों और 
वर्षों बाहर रहकर फिसना क्रष्टमय जीवन यापन करना पड़ता था| 
भादि वातोपर इस आत्मकथा-द्वारा अत्यन्त प्रामाणिक चर्चा को गयी 
है। इतिद्वाम भो जिन तथ्योसे दूर ही रह गया हैँ फविवरकी यह 
बात्मकथा उनपर सुन्दर प्रकाश डालतो हैँ । 


धनारसोदासजोने “अधेंकपानक' में अपनों दुर्वहताओका नि सकोच- 
भावसे खुलकर वर्णन किया है। वे अपने व्यवितगत जीवनमें जैसे कुछ 
थे उसी रूपमें पाठकोंके सम्मुख उपस्यित हो गये । भपनी भूलो, दुर्वलताओो 
ओर असफछताओके इतने स्पष्ट तिवेचनपर समाजमें कितनी कु आलोचना 


रचनाएं १८९ 


आत्मकथा यद्यपि व्यक्तिकी जीवन-घटनाओ, प्रभावों एवं कार्य- 
कलापोंसे परिवेश्ति होनेके कारण शुष्क-सी छग सकती है, परन्तु योग्य 
लेखक घटताओको बिना भतिरणजित किये हुए भी अपनी सरल-निश्छलछ 
अभिव्यकिति-द्वारा अत्यन्त रोचक बना देते हैँ। आत्मकथाएँ बहुधा गद्यमें 
ही होती हैं । कविवर वनारसीदासजीने सरलन्सरस पद्योमें इसकी रचना 
करके एक भत्यन्त उज्ज्वल आदर्श उपस्थित कर दिया हैं। पाठक अर्घ- 
कथानकको पढ़कर कहीं भी भावावेश, मतिरजना, शब्दाडम्बर, दुर्बोधता 
भादि नहीं पाते हैं। “व्यर्थके विस्तारका तो “मर्घकथानक'में कहीं पता 
ही नहीं चलता हक सन्देह नहीं कि भाषा, भाव, सहृदयता और उपयोगी 
विवरणोंसे भरा ध्र्धेकेयानक न केवल हिन्दी साहित्यका ही वरत्‌ भारतीय 
साइत्यका एक अनूठा रत्न है। वनारसीदासकी जआत्मकथाका सम्बन्ध 
राजुमेहलोंस_ न होकर मध्यम व्यापारों वर्गसे है जिसे परग-पंगपर 
कठिनाइयो और राजभयसे छडना पडता थो। इसपें साहसको आवद्यकता 


बन 
कत्ल थ 2 


थो बोर बनारसीदास और जिस वर्णम वे पछे थे उसमें यह साहस था 
इसीलिए उन्हें कोई कुचल न सका ।” कविवर बनारसीदासजीने भ्द्भुत 
सरलता, विनय एव दृढ़ताकें साथ भारी अर्थाभाव एवं कोट्म्बिक वैषम्पर् 
जीवन यापन् किया | व्यापारिक असफछताओ और सन्तान-क्षयकी त्तो 
उनपर जीवन-भर असह्य चोटें पढ़ती रहीं फिर भी थे अपने साहसी 
जीवनसे विरकत नही हुए 9 


कविवर धनारसोदासने अर्धकथानकर्मे अपना जीवनवृत्त तो दिया हो 
है साथ ही तात्कालिक सामाजिक घामिक एवं राजनैतिक परिस्थितियोके 
भी बडे महत्त्वपूर्ण सकेत दिये हैँ। १७वीं सदीमें युरेपीय यात्री भी इस 
देशमें विभिन्न सागसि यान्नी एवं व्यापारीके रूपमें आये | उन्होने भी इस 
देशके रीति-रिवाज, सडको एवं प्राकृतिक तथा भौगोलिक विशेषताओका 
वर्णन किया, परन्तु इस देशके वैविध्यको देखते हुए उनका ज्ञान सीमित 
था। इस देशकी प्रयथात्ं, वेशभूपा एव उत्सवोंका वर्णन भी उनका वास्तविक 
नहीं होता था बयोकि थोडा-बहुत हो भुश्किलसे वे देख पाते थे और तो 
दूसरोसे सुन-सुनाकर ही समझते थे और छिख देते थे । वनारसीदासजीने 
अर्धकथानकर्में यथावसर इन सभी बातोका वास्तविक उल्लेख किया है । 
जैन तीर्थ शिखर सम्पेदजोकी यात्राका, गंगास्तानफे लिए बनारस जाने- 


१ “अपेकयानक', पृ० १८, डॉ० मोतीचन्द । 


जी १९१ 
रचनाए 


वाले व्यक्तियोंतर, रोहतकपुरकाों बात्राका और अनेक बारके व्यक्तिगत 
एवं बौटुम्बिक भ्रमणका स्‍्वय अनुभृत यर्णन बनारसीदासजी मे किया हैं । 
उनके समयमें सामूहिव यात्राएँ चार-घार छह छह महीनेकी होती थीं। 
यात्री घरबारसे इतने लम्बे समयके लिए वियुयत होते समय यही बढ़ जाते 
थे यदि भगवान्‌ने मिलाया तो फिर मिलेंगे अयधा बिडटे हो समझो। 
यात्राके अनेक सयट उसहेँ ऐसा बहनेगो वियण परते थे। य यात्राएं पैदल, 
बैलगाठियोपर तथा घोट्टो और करूैटॉपर होती थीं। यात्रा निरापद नहीं 
होती थी इस सम्दधमें पवरियरपरों रोहतमपुरवी सतोदेवीकी यात्राका 
धर्णन देसिए- 
सँतोसे सबत की यान सहतग गये सती को जात । 
चोरन्ट छूटि लियो पथ मॉहि, सबंध गयो र्यो कु नाहिं ॥ 
रहे वस्त्र भर दपति देह, यों स्यों करि आये निज गेह । 
गये एसे मागन को पूत, यहु फछ दीनों सतो क्षतत ॥2 
पवियर बनारसोदासजीके पिता सरगमेनजीका पैसे-पैसेसे सपत्नीक 
लुट जाना तातालि' यात्रा-सम्बधी चौर-संक्टत्या स्पष्ट प्रमाण है। 
जनतामें देवी-देवताम्नसि सतान-याननाका भाघविश्वास कितना प्रवल था 
कि परगसेन-जैस विवेकी व्यगिनपर भी इसका प्रभाव पढा। बनारसमें 
पाइवेनाथके यक्षने पुजारीडों प्रत्यक्ष दर्शन देकर भो एक भविष्यवाणी की 
थो कि इस वालकका नाम पारश्वजम स्थानके नामपर ( दनारसी ) रख 
देनेसे इसके दोर्घायु होनेमें कोई चिन्ता न रहेंगी । कविवरके माता-पिताने 
किया भो ऐसा हो ओर कविका नाम बनारसोदास रस दिया। 
वनारसीदासजी स्वय अनेक प्रकारके अन्धविश्वासों और प्रलोमनोंमें 
फंसे थे । जैन धर्मानुसार उन्हें किसो प्रकारके बाह्य प्रलोमन या अन्ध- 
विश्वासमें न भ्राना चाहिए था, परन्तु आधिक दवाव ओर व्यसन-प्रियता 
मनुष्यको ऐसे हो कामोकोी ओर मोड देते हैं जिनसे उसे बिना किसी विद्येप 
पुरुपार्थके अटूट घन प्राप्त हो सके। सदा शिवके घखका एक वर्ष पर्यन्त 
कविने पूजन किया और सम्यासोके दिये हुए मन्त्रका पासानेमें बैठकर जप 
मो साथ-साथ किया | जब वर्ष पूर्ण हो चुकी मोर सनन्‍्यासोके कथनानुसार 
बनारसीदासजीको प्रतिदिन तो वया किसी भी दिन एक स्वर्ण दीनार अपने 
द्वारपर पडो न मिली, तो वे अत्यन्त निराश हुए गौर अन्धविश्वासको 


१ “अधंकपानक', 3च-७६। 
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सारहीनताका गहरा घनुभय किया । 

(परी डिनेटदेव रागजोपले सर्यथा परे एस नितास्त अपरिप्रद्दी है । 
घमारसोदासओोंवं पोल ( लोगहरों तहमीछ ) पे जैन भग्पिरसि जिन 
प्रतिमाते पन्‍्यापता शो और धनन्प्राप्सि ह्ोनेपर पुन. याषाका सकत्व भी 
दिया। 'कर्षस्य दास जगह वा गवियरयर एक छम्बे समय शक भारी 
प्रभाव रहा ) यारतयमें बजारसोदासभीदा जोवन मदि व्यापारिवा 
अमफडठतानों झोर धर्पानावरों घोटोंसे मवरद्ध मे शोता तो ये हिन्दी 
पंसाररों घौर भी थाने दितने अमूठे प्रग्प-रत्वोंम उपद्त करते ॥ 

(ब्यशििगत दुष्यसनो, अनुचित प्रेमनध्यापारों एवं. जोषनपर उनके 
बटुन्प्रभावोरा बमारमोद्ममजोंने निसशोप वर्णन किया है। एक भोति 
धबामक-्पैसी मिश्र विबरप-पद्धतिने हो बगारमोदागभीगे स्वाति की 
विषयाप प्रदुत्तिता बर्घन रिद ह॥ बढदियर यायारसीदासगा जोगन 
पौराधिश पुण्पों सेमी प्तिरंश्माओं, परमकारों एप सगतरिक गह्पताशोता 
पुनिन्दा नहीं है, उसमें झपेद एज भोतगिक गानों खौकिय' परिस्णितियोंकि 
योय पतितन्शीपत्र जोगनपारा प्रयाग के रहो है) बियर बनारसो- 
हापओो शुभारुद्धि, प्रतिभाउस्प्य एद प्रटपुर्तायभति थे अत उमयें 
घाह्यबार ये ही स्यापारिय पृदहता एवं दाव्यन्स्धयारें योन्न अगुरित हो 
उठे । ढहों गणिमे ये ददाप्त भाप सगे कहा उनकी योच-्शमृतिश मो घोप् 
ही प्ररएटित हो उठों । १५ यपररी छर्पयय्म को ये प्रेम ध्यापारमें पद 
गये । उनके हस दृश्शरे उसमें हततों विक्श्ता सोर छमाद भर दिया कि 
ये माता-पिता, शुप्श्व कौर ोक छग्शवी सपा तिल्लाश्रलि दे पैठे । 

पिया पदि पिचा में रसै, सोरए से सक्ापने ससे 
सकि मुछकान छोर की छाम,, भयी पनारसि शासिःययाज ॥ 
करें झासियी घरि मन घोर, दरद गरन्द सयों सेग्य फपर । 
ट्रक टक देग्पि ध्यान सो थरे, पिता आपने ये धन हरे ॥ 
घोरै घूनी मानिक मनी, भामे पान मिठाई पनी । 
सेने पेस फसी दवित पास, आप शरीब पदाय दाप ॥7 
चनारमोदामजीने अपनी पिपरगामपितकों क्षोप्रतावा स्‍्थय हो स्पष्ट 
उल्तटेल पिया ि । घरफो चोरों करफे किश्यों प्रेगसीके सिए पान और 
मिठाई भेजना, सदा उभीके ध्यानमें ट्ये रहना और फाठ्य प्रतिमाया उप« 


१ 'भरषफपानक् १७०,१७१,१७२।॥ 
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गोग भी आधिकीयी रघयाआाम बरतया गयिया जीयन सा बने गया था । 
विद्ाष्ययनम भी बयारसीटासजीया मंत्र ते छंगता था। ये बहुषा पढ़ा 
छोहकर ग्वेराघारवा वियर्ठ पर थे । 
कयड़ याह सबत उर चौँे, ययत याटू आसियी करे ।! 
इस प्रावर उगभग हो ये दया ऐसा प्रवारगा जीव चया रहा । 
“करि आसिसा पाठ सब पढठ, सब सोरटात सै उनसद” 
एगी ग्रिपयासगियया तीश्माव बारण प्नारसीदासजी अपनी ससुराल 
गराघादम असाय राग आवध्राल 2 गय । 
2 मया यारसीटास पन, पृष्ट रुप सरवंग । 
होड़ होड़ ठपजा यिया, ब्रेस रेम भुयमंग ॥१८५॥ 
विस्फोटर अगनित भगे, /रत घरन घीरग। 
योऊ नर साएा ससुर, भाजन कर न संग ॥१८६॥! 
दिस अमाष्य रोगते प्रिधसमें और इसपर दुष्परिणामये सम्दधमें प 
नापुराम प्रेमी रिणते है। “बपनी सगुराद रौराशद जागर ये जिस शगमे 
आक्रातत हुए उसमे गरियरणमे रपष्ट मालूम होता दे हहियह गरमी या 
उपदंश था और उमीया यर परिणाम हुआ वि उनसे एगने बाद एवं नो 
बच्चे हुए पर-तु उनमें मे एय भी नहीं बचा, सव थोड़े थोरे दिन ही रह- 
पर पालये गाए में घड़े गये और दो स्त्रियाँ प्रसूतियालमें ही मर गयीं ।") 
परथिने सर्वश् अपने जीयनगी दुर्पर्ताओरों निर्भीव भावसे फिन्तु सरल्ता- 
पृथक प्रयट बिया है । अपनी होनताआपर ये पियमेवान्‌ होनेपर सिन्त 
भी बहुत हुए । अपगी सयरस रचायाये सम्ब"ध्में मी बनारसीदासजीने 
स्‍्थय की छिसा है - 
“पोयी एक बनाई नई, मित हजार दोहा चौपई। 
तामे नथ रस रचना रची, पे विसेस यरनन आसिसी। 
ऐसे छुकथि बनारसि भये, मिथ्या ग्रन्य यनाये नये ॥”” 





पद्दी १७८। 
अपकाथानक!, १८२ | 
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आपके प्रन्पोमें जहाँ भौ विपय-पपनाएिमें भुटि हुई है लापने उसको 
स्टु जालोचना धागे घल्कर स्वय हो फो हैं। उस्त पंर्फिणोमें धापने 
क्षपनी रबना और उदस्चके कारण यननेयालों स्वगंक्री जोष्ठी क्रुरपिपूर्ण 
कदित्व दावितका स्पष्ट उल्देत कर आजके कवियोंफे सम्भ्य निषियत स्ूपरो 
एक उज्म्वल खादर्ण प्रस्तुत फिया है । 


इनारसीदासभोने बेपल अपनी जोदाकों घटनाओक विवरण-दार 
हो बपनी मानयोग दुर्दछताओका अनायरण नहीं विया, अपितु अपने 
सपगुयोफा स्वत-प्र स्पेण स्पष्टोह्लेत भी किया हैं। निदिशत रूपमे उमके 
मनमे लपनी उच्छुसल पौन पअपृत्तियों, छोम दशा झोर पमिम्पानापणपर 
भारो आत्म-तानि यो + दे अब प्रापदिचतों लिए इतने पिवल हो उठे 
पे कि क्षपते समानफे सम्मुर शोर झानेबारों दोवियोके आगे अपना 
स्फस्ति-गछित घोदन शोएछक्र रहा दिया और हमारे राष्ट्रकधि धोमैषिती- 
हरण गुप्ठफी पैसे यो दो भाँति मानों प्रायष्चिशतके दुद्ध स्वस्ते विकझ 
ही बढ़े - हे 
/“हहरो, सत शोफों मुझे बह सो सुन को। 
प्राष्तो यदि टप्तमें सार, उसे सब शुन ऐ ॥! 
करझे पहादुका पाप सोन रह साऊे । 
राई-भर भी भनुताप न परने पाठ ॥! 
ओर 
न्यूके मुझ्त पर प्रेसोष्य भें है थूफें ॥ 
जो बट घो फट्ट सके, फट्टे क्‍यों धूये ॥ 
छोने न भावूपद फिन्यू सरत का मुझसे । .। 
दे राम दुद्वाई करे शौर स्या तुझसे (१ 
(वनारसोदासजों भी बैँप्रेयोगो भाँति मानव प्माजमे बढ़ी निधेदन। 
॥रते है दि मुप्ते कीए कियो भा दुष्टिस देखे परजु मेरा मनुष्ययय ने ऐीने 
अपत्‌ में एवं साधारण मानव हूँ श्मिमें भूएें, उमाह एप. अपराध 
सम्मत्र हूं। “मुप्तमे क्रोष, माय और माया, तो जलरेंगय्े स+थ ई परन्तु, 
छद्मोका छोम विशेष मात्रामे है। घर छोटमेका कभो मंत्र यहों होता । ल्‍ 
जप, तप, सयममें कोई दथि नहीं, दाप तथा दवपुजनमे भो प्रोठि नहीं । 
धोद-मे हो छाममे मारी हर्पानुमव होता है और थोहोनमी हामि ट्टीनेपर | 


१ 'अरपवापा, ६५२-६४६ । 
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गहरी चिन्तामें डूब जाता हूँ। निन्‍्य भोर मिथ्या भाषण तथा कुल्पित चर्चा 
फरनेमें भी लज्जित नही होता हूँ, एकान्त पाकर पूर्ण स्वैराचार करता 
हैं एव अकथनीय ( अदलील ) बातें करता हूँ। यह बनारसी अदृष्ट 
एव अश्रूत्त बातोंको बना-बनाकर कहता हैँ । सभामें भी कुकथा कहता है। 
हास्य प्रसग पाकर प्रसन्‍त होता है और मिथ्या चर्चा किये बिना सन्तोष 
नहीं होता । अकारण सहसा तीन भयसे भर जाता हैँ ।” कविवर अपनी 
इन हीनताओकी चर्चाके पश्चात्‌ कहते हैं--- 
“यह बनारसीजीकी बात, कही थूल जो हुती विख्यात । 
और जो सूछम दुसा अनत, ताकी गति जाने भगवत । 
जे जे बातें सुमिरव भईं, ते ते चचन रूप परनई ॥” 


(अर्थात्‌ जो बातें मुझ्षे स्थूल बुद्धिसे स्मरण आ सकी उनका उल्लेख 
कर दिया। इसी प्रकारकी छोटी मोटी और भी अनेक बातें जीवनमें अवश्य 
घटी होगी परन्तु प्रत्येकका स्मरण साधारण मनुष्यकी स्मरण-शक्तिके परे 
हैं । घट-घटकी जानना तो केवलोका ही कार्य है। ) 

बनारसीदासजीकी “आत्मकथा” उनके प्राय सम्पूर्ण जीवनपर प्रकाश 
डालती है। द्वितीय अध्यायमें आपकी जीवनोका सविस्तार वर्णन हुआ है 
अत यहाँपर पिष्टपेषण करना अनावश्यक ही हैं। अपने जीवनके कु 
एवं मधुर दोनो ही पक्षोकों कविने प्रस्तुत किया हैं (अवगुणोकी भाँति 
अपने सद्गुणोका भी कविने बडी विनम्नतासे उल्लेख किया हैं। यदि बना- 
रसोदासजी केवल अपनी भ्रुटियाँ बताकर रह जाते तो उनकी आत्मकथा भ॒पूर्ण 
एवं विकलाग ही कही जाती। एक सच्ची आत्मकथामें व्यक्तिके गुण-दोषों- 
की यथावसर नि शक चर्चा होनी ही चाहिए । अपनी प्रमुख विशेषताओंके 
सम्बन्धमें बनारसीदासजी लिखते हँ-''भापा कविता और अध्यात्म ज्ञान- 
में अनुपम हैं । क्षमाधान्‌ एवं सन्तोषी हैँ । सस्कृत और प्राकृतका शुद्ध 
वांचन करता हैं। विविध देश-भापाओका ज्ञाता है। कवित्त पढनेकी 
अनोखी कछासे परिपूर्ण हूँ । सासोरिक प्रपचोसे दूर है। मिष्टभापी तथा 
सभीसे प्रोति रखनेवाला हैं। जैन धर्मका दृढ विश्वासी है। सहनशील है, 
किसीसे कटुवचन नहीं बोलता है । चित्त स्थिर है, डावांडोल नहीं । हृदयमें 
दुष्टता नहीं हैं । पररमणीका त्यागी है तथा और भी किसी दुव्यसनमें रुचि 
नही है । हू दयमें घामिक दृढ श्रद्धान है ।” उक्त सम्पूर्ण विशेषताएँ कविवरके 


१ अधकथानक, ६४६-६५१ । 
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जोवनके अन्तिम समयरमें हो प्रविष्ट हो सको होगी ॥) वे जीवनमें दोधेकाल 
तक कौटुम्बिक, शारीरिक एवं आाथिक दवावके कारण अपने स्व॒माजमें 
निसार न ला भमके। आगे चछफर ससारके इन्हों कटु अनुभवने उन्हें सच्चे 
मनुष्पत्यकी और मोड दिया। पाठक अनुभव करेंगे कि कविने अपनी 
किश्वोरावत्या और युवावस्थामें जोचनकों जिन दुरव्यंसनो, अन्ध विश्यासों 
ओर मानवीय दुर्वदताओंके चतुष्पयपर स्वच्छन्द छोड दिया घा, बागे 
चलकर श्रोढ़ात्रस्थामें उसमे अपनी उन सभी दुर्वलताओपर आशातीत 
विजय प्राप्त को और आवृत अन्य अनेक आत्मगुणोकों प्रकाशित भो 
किया “व जैसे है वैसे हो अपनेको प्रकट करना चाहते हैं, कुछ भी छिपाने- 
का प्रयत्न नहीं करते । यदि उन्हें ख्याति, लाभ, पूजाकी चाह होती तो दे 
घहुत सहृजमें पुज जाते ओर उम्र समयकी हज़ारों, लापों मेटोको अपने 
बाड़ेमें घेर छेते । न उन्होंने स्वय अपनी महत्ताके गौत गाये गौर न मपने 
गृणी भिश्रोंसे गवानेका प्रयत्न किया। त्यागी श्रती वननेका भी कोई 
ढोग नही किया । आगरेमें वे एक साधारण गृहस्यकी तरह अपनी पत्नोके 
माघ अन्त तक बआ्ानन्‍्दसे रहे-'विद्यमान पुर जागरे सुख में रहे सजोप । ) 
कविवर वनारसोदामजोकी आत्मकथा सभी दृष्टियोंसे एक सच्चों 
गत्मकथाकी कस्तौोटोपर परी उतरतों हैं। (आपको इस आत्मकथाफे 
सम्बन्धमें आधुनिक युगके प्रसिद्ध विद्वानोने भी अपने गहरे अनुमोदन 
युवत तरिचार व्यवत किये हैं । प० वनारसोदास् चतुर्वेदी, जिनका अधिकाश 
जोवन आत्मक्ृथाआके अध्ययन मननमें हो व्यतीत हुआ हैं, लिखते हुं- 
“आत्म-चित्रणमे दो ही प्रकारके व्यवित-विशेष सफचता प्राप्त कर 
सकते है, या तो बच्चोको तरह भोले-माले आदमी,जा अपनी सरल निर- 
भिमानतासे यथार्थ वाले लिख सकने है अथवा कोई फककट जिसे लोक- 
ऊज्जामे भय नहीं ।”! 
एफपकडशिरोमणि कविवर बनारसौदासजीने तोन सौ वर्ष पहले 
आत्मचरित लिखकर हिन्दोके वतंमान ओर भावी फपकद्ठोको मानो न्योता 
दे दिया हैं। यद्यपि उन्होंने विनम्नतापूर्वक अपनेका कीट-पतगोक़ी श्रेघोमें 
रखो है । 'हमते कीट पतग को घात चछावे॑ कौन । तथापि इसमें सन्देह 
हों कि वे जात्म चरितलेतक्ोमें शिरोमणि है ।' ") 


हाई] 


२ 'धपफयानक, ए० १३ स॒० प० नाथूराम प्रमा । 


“भपंदधानक?, पृ० १३ १४, स० प० नाथूराम प्रेमा, लैज० प० गवारसो- 
दाप्त चुुबदी । 


रचनाए ३०५७ 


अधकथानककी शेली 


अधंकधानकर्म)ं सरलता, सक्षिप्तता, सरसता एवं प्रवाहमयताक्षो 
स्रोतस्विनी सर्वत्र दृष्टिगोचर होती है। सत्य जितने ही सीधे ढंगसे प्रस्तुत 
किया जायगा उतना ही माभिक होगा। उसपर छाव्दाडम्बर, आलकारि- 
कता एवं अनावदयक विस्तारका भार पडते ही उसकी मामिकता उतनी 
नही रहतो । कबिवर वनारसीदासजीकी वर्णनशेलीमे न पर्वतीय नदियो- 
जैमी धर्घराहट और उतार-बढ़ाव हैं और न इृद्तहारो-जैसी छचर एव 
निर्नीव भाषाके कठघरेमें मावद्ध थुष्कता हो है। आपको शैलोमें पाण्डित्य- 
प्रदर्शनकी प्रयत्नशीलताका वोझिलपन भी नही हैं । जो कुछ भी है वह 
उनके सरल, निएछल, मितभाषी, स्पष्ट एवं उदार व्यवितत्वकों भनायास 
ही व्यवत करनेवाला प्रसाद गुण है। कविवरकी काव्य सरितामें आवबाल- 
वृद्ध सभी प्रसन्न भावसे सन्तरण कर उसका पूर्ण रसास्वादन कर सकते हैं । 
उदाहरणार्थ कुछ पक्तियाँ देखिए जिनमें कविन अपने दु खदग्ध जीवनको 
हृदयान्दोलिनी अभिव्यजना की है -- 


“कही पचावन बरस लो, घानारसि की बात | 
तीनि ब्रिवाही भारजा, सुता दोई सुत सात ॥६४२॥ 


नो बारूक हुए मुण, रहे नारि नर दोह। 
ज्यों तरवर पतझार हे, रहे हुठ से होइ ॥६४३॥ 
) तत्व दृष्टि जो देखिए, सस्यारथ की भांति। 
ज्यों जाको परिगह घटे, त्यो ताकों उपसाति ॥६४४॥ 


| ससारी जाने नहीं, सत्यारथ की यात। 
परिगष्ट सों साने विभों, परिगह बिन उत्पात ॥६४७॥! 


(उवितगत दु खका साघारणीकरण बाविन अत्यन्त माभिकतासे किया 
है। बड़े बिद्दान्‌ एव विवारफ भी स-तान हानि एवं पत्नो-मरणकी असह्य 
चोटोसे अपने विवेकको तिलाजलि दे देते है, एक साधारण मनुष्यकी भाँति 
बात-यातमें निराक्ष एवं असहाय हो उठते हैँ । बनारसोदासजीपर लगातार 
नौ सन्‍्तानों और दो पत्नियोक आकस्मिक मरणकी हृदयविदारिणी विभी- 
पिकाका प्रकोप हुआ परन्तु उ होने इसस एक महान्‌ सन्‍्तको भाँति जीवन 
मन्त्र ही सीखा | उनमें निराशा, असहायता एवं दीनताने प्रवेश नहीं किया 
वरन्‌ उनका अन्तस्‌ अपने चरम धरातरूपर आकर मुखरित हो उठ 


१९८ कयिघर बनारसीदास 


“ज्यों जाकौ परिगह घटे, त्यों ताकों उपसांति ।” 


मानवात्मा अपरिग्रहकी दक्षाम ही वात्तविक विकासकी ओर अग्रसर 
हो सकती है यह जीवन-मन्त्र उनके रग-रगसे प्रस्फूटित होने छगा। इस 
प्रकार अर्धकथानकर्मे कविवरकी घत्यन्त पुष्ट कोटिकी भावुकताकी भी 
फुदार है जो उसकी आकर्षक-वृद्धिमें भारी सहायिका हैं। बनारसीदास- 
जीकी शैलीका प्रसादगुण प्राय उनकी सभी रचनाओमें देखा जा सकता 
है। कविवरको कथनहैलीमें सक्षिप्तता और तीत्र भाव प्रेषणीयता अद्भुत 
कोटिको हैं। भसह्य दु खको भो कविनें सरल किन्तु अत्यन्त हृदयस्पर्शी 
शब्दो-दूवारा व्यक्त किया हैं। उनको दैलीका सारल्य किसी भी दछ्षामें 
उत्तेजना अथवा भावावेशसे भाराक्रान्त होकर अस्वाभाविक नहीं हुआ है । 
देखिए--- 
“इहि अवसर सुत अपतरयो, बानारसि के गेह । 
भव पूरन करि सर गयौ, तजि दुररूम नर देह ॥” 
सरलतामें कितना आकर्षण एवं प्रेपणीयता होती है यह कविवर 
बनारसीदासजीके अर्धकथानकमें पदे-पदे देखा जा सकता हैँ । 


पाठानुसन्धान 


अबतक अर्धकथानककी ५ हस्तलिखित प्रतियाँ विभिन्न स्थानोंसे 
प्राप्त हो सकी हैं । 

१ भोलेश्वर ( वम्बई ) के पचायती मन्दिरकी प्रति जो वि० स० 

८४९ फी लिखी हुई है । यह प्रति अन्य प्रतियोकी अपेक्षा शुद्ध हैं । 

२ जैन मन्दिर घरमपुरा देहछीकी प्रति जो आषाढ बदी ७ सवत्‌ 
० फी लिखों हुई है। 

३ बैंदबाडा देहछीके मन्दिरकी प्रति । लिखनेका समय नहीं दिया है, 
प्रति बहुत ही अशुद्ध है । इसमें कुल पद्य ६६२ ही हैं । 

४ एशियाटिक सोसाइटी कलफत्ताके ग्रन्थ सग्रहकी ७१७६ नम्बरकी, 

| बिना लेखन तिथिको प्रति। 

५ स्थाह्दाद विद्यालय बनारसकी स० १९४८ की लिखी हुई प्रति। 

इन पाँचो प्रतियोका उल्लेख प० नाथ्रामजी प्रेमोने अपने अर्धकथानक- 
में किया है ओर उसके सम्पादनमें इनके आधारपर ही कार्य किया है। 
इन प्रतियोंके अतिरिक्त मुझे आगराके ताजगजके बड़े जैन मन्दिरमें अर्घ- 
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कथानककी दो प्रतियाँ प्राप्त हुई हैं। परन्तु दुर्माग्यवश एक प्रतिका केवल 
अन्तिम पन्न मिला हैँ और दूसरीका केवल आरम्मिक पत्र । भारी प्रयत्न 
करनेपर भी इन दोनो प्रतियोके शेप अन्य पत्र प्राप्त नहीं हो सके हैं। इन 
दोनो ही पत्रोके चित्र विद्वानोके सम्मुख प्रस्तुत हैं। मेरा विश्वास हैं कि 
इन प्रतियोको किसी जैन भण्डारमें मिलना अवश्य चाहिए। अन्य प्रामाणिक 
प्रतियोके अभावमें पाठानुसन्धान नये सिरेसे सम्भव नहीं है । प्रेमीजोने 
अत्यन्त विद्धत्तापूर्वकक एवं सावधानीसे अपने परिवतित सस्करणमें अध- 
कथानकका पुन पाठानुसन्धान भी कर दिया हैं! 


परम्परा और प्रणालियों 


हिन्दीमें आत्मकथा छेखनकी परम्परा कविवर वबनारसीदासजीसे पूर्वकी 
नही है । इस दिशाम वनारसीदासजीने सर्वप्रथम प्रवेश किया और उन्हें 
पूर्ण सफलता भी मिलो ।(जहाँतक अन्य भारतीय या भारतमें प्रचलित 
अभारतीय 'भापाओमें आत्मकथा साहित्यकी बात है, वनारसीदासजीसे 
पूर्व हमें कही भी स्वस्थ आत्मकथाके दर्शन नही होते) दो-तीन मुसलमान 
सम्नाटोकी अरबी फारसोमें लिखी गयी आत्मकथाओंके अतिरिवत वस्तुत 
आत्मकथाके रूपमें लिखो गयी जीवनो हमें अन्य भाषाओमें प्राप्त नहीं 
होती । यो आत्मकथा लछेखनकी प्राचीनता बतानेके लिए हम खीचतान कर 
बौद्ध साहित्यके थेरगाथा ( खुदक निकायका आठवाँ अध्याय ) जिसमें 
बौद्ध भिक्षुओके जीवनवृत्त नाभमात्रके लिए वर्णित हैं, चर्चा कर सकते हैं । 
उक्त खुदक निकायके नवम अध्यायमें बौद्ध भिक्षुणियोंके पद्यवद्ध उल्लेख 
हैं । इन उल्लेखोकों जीवन चरित तो कदापि नही कहा जा सकता । इनमें 
वशावली, जन्मपरिचय, शिक्षा, स्वयके गुण दोपोका निशछल उल्लेख 
आदि आत्मकथाके आवश्यक तत्त्वोका प्राय सर्वथा अभाव है। थेरगाथाके 
बौद्ध भिक्षुओंके उल्लेखोकों हम जीवनके कुछ स्फुट अनुमव ही कह सकते 
हैं 'जीवम-चरित्त' या 'आत्मचरित' नहीं । 


सस्क्ृृत साहित्यमें भी आत्मचरित लिखनेकी परम्पराका अभाव रहा 
है। हाँ, गद्यकार बाणभट्ट कृत 'हर्षचरित' ही एक ऐसा ग्रन्य है जिसमें 
बाणने आरम्ममे हो अपने जीवनको कुछ घटनाओका उल्लेख किया है । 
उल्लेख यद्यपि सक्षेपमें हो है परन्तु इससे भी बाणकी बाल्यावस्था, देशाटन, 
परिवार, ज्ञान-पिपासरृ एवं युवावस्थाकी सुन्दर झलक मिल जाती है। 


२०० कविधर बनारसीदास 


पाचन संस्कृत साहित्यकी विशाल परम्परामें आत्मकथा लेखनका सर्वथा 
झभाव रहा है, यह सर्वविदित है। 'हर्षचरित'! हो एक ऐसा गद्यमय 
घरित-प्रधान ग्रन्य है जिसमें हमें एक सुप्रसिद्ध साहित्य-मनीपीके जीवनको 
बहुमुखी प्रवृत्तियोकी सक्षिप्त किन्तु गहरी झलक मिलती है। आत्म- 
घरितोंके इतने गहरे अभावको बात केवल वौद्ध, जैन एवं वैष्णब-सस्कृत 
साहित्य तक ही सीमित नही रहो । हिन्दी, बंगला, मराठी एवं बिहारी 
झादि प्रान्तीय भाषाओमें भो यही वात है। हम इसके कारणोपर विचार 
करते हैं तो एक सबसे बडी बात जो सामने आती है वह है भारतीय सन्तों, 
साहित्यिको एवं विद्वानों आत्मगोपनकी गहरी प्रवृत्ति | ये अत्यन्त महान्‌ 
होनेपर भी स्वत को अत्यन्त लघु एवं नगण्य मानते रहे । अपने पूर्ववर्ती 
महापुरुषोपर विद्याल काव्य प्रन्योका सहजमें ही प्रणणन कर सके परन्तु 
स्वयके सम्दन्धरमें दो पकितर्या लिखना भी पाप समझते रहे । प्राय प्रत्येक 
कविने अपनी रचनाके आरम्भर्मे स्वयको अत्यन्त क्षुद्र, अल्पमति एवं नगण्य 
कहा हैं। कवियोक्री इसो प्रवृत्तिका परिणाम हैं कि आजका जिज्ञासु 
पाठक उनके सम्बन्धमें कुछ नहीं जानता है और जानता भो है तो कुछ 
अटकलोके आधारपर, जिनपर सहसा विश्वास नही किया जा सकता |] 
काश, ये कवि यह जान पाते कि जितना इनकी रचनाभोका महत्त्व होगा 
उतना ही उनके स्वयके जीवन-वृत्तका भो, तो आज भारतीय साहित्यकी 
अभिवृद्धि कुछ और ही अनूठो होती । 
मुसलमानोने इस देशपर दोर्घकार तक शासन किया। इनमें-से कई 
शासकों एवं सम्राटोने अपने आत्मचरित ( फ़ारसीमें ) भी लिखे । इन 
आत्मचरितोमें वास्तवमें इतिहास, मात्मकथा और तात्कालिक राजनीतिका 
अच्छा मेल हैं। ऐसे साहित्यिकोंमें अमीर खुसरोका नाम सर्वप्रथम आता 
है। खूसरो कवि, सैनिक, गायक एवं सद्रिचारक थे। उतकी कविताका 
प्रभाव जनतापर अत्यधिक पड़ा । अपने _जीवनकारूमें अनेक साम्राज्य 
पे देखे। पाँच सुछ्तानोंसे तो उनका निकट सम्पर्क भी रहा। 
“अपने जीवनमें उन्होने अनेक उतार-चढ़ाव देखे, सुछ्तानोको बिला- | 
सिता और रागरग देखा तया तत्कालीन बर्वरताओपर आँसू वहाये । अपने 


तु 





१ “अरपेकथानक,! पृ० १५, स० प्रेमी, लेख० 'एक असफल व्यापारीकी आत्स- 
कथा*दद्वारा टॉ० मोतीचन्द । 
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| दोवानेकी दीवाचॉमें खुबरोने खुलकर अपनी रामकहानी कही है और 
उनकी ऐतिहासिक मसनवियोमें भी आँखों देखी अनेक घटनाओंका जिक्र 
हैं। ऐज़ाज़ खुसरोमें उनके पत्रोका सग्रह है जिनसे मध्यकालोन 
जोवनके अनेक छोटे-मोटे अगोंपर भी अच्छा प्रकाश पडता हैं। यह सच 
हैं कि खुसरोने अलगसे कोई अपना आत्मचरित नहीं लिखा, पर दोवानोंके 
दीवाचों और ऐतिहासिक मसनवियोमें उसने अपनो रामकहानी इतनी 
छोड दी हैं कि उसके आधारपर हो मध्यकालके इस महान्‌ पुरुपका पूरा 
आँखों देखा चित्र खडा हो जाता हैं ।” स्पष्ट हैं कि खुसरोने स्वतन्त्र कोई 
आत्मकथा नहीं लिखो । ऐतिहासिक मसनवियोमें ही हमें उनके जीवनकी 
(घोढी-वहुत झलक मिलती है ।] 
मुसलमान सम्राटोंमें वावर और जहाँगीरके आत्मचरित मिलते हैं | 
ये आत्मचरित सच्चे आत्मचरितोंकी कसौटोपर भी भारी मात्रा खरे 
उतरते हैं । इनमें आत्मकथा एवं तात्कालिक ससारकी विचित्रताओंका 
सुन्दर चित्रण मिलता है। बावरके हृदयमें भारतीय सम्कृति घर न कर 
सकी | वह सदैव मध्य एशियाके लिए लछालायित रहा। वह एक 
भाक्रामकको भाँति आया और एक परदेशोकी भाँति रहा भी | भारत- 
वर्षके आचार-विचार एवं कलाके लिए उसके हृदयमें आदर न था। 
जहाँगोर शिकारी एवं घुमककड प्रकृतिका था। उसके हृदयमें शिकारकी 
अद्भुत लालसा रहती थी और इसमें किसोके द्वारा किसी भी भ्रकारकी 
बाघा उपस्थित होनेपर उसका वध भी करवा देता था, शिकार बहकने- 
पर तो उसके क्रोधषका ठिकाना भी न रहता था। इतनी क्रूरताके साथ 
ही दूसरो ओर उसमें प्रकृति-प्रेम, सौन्दर्यानुराग एवं अपार दयालुता भी 
थी। पन्न-पक्षियोके प्रत्ति उसे भारी प्रेम था। विभिन्न प्रकारके पुण्पोसे 
उसका मन अत्यधिक प्रसन्न होता था । जिहांगोरका आत्मचरित वस्तुतत 
एक श्रेष्ठ आत्मचरित है । इसमें हम जहाँगीरकों एक सामान्य मनुष्यकी 
भाँति जीवनके विभिन्‍न उतार-चढावोमें उलझते-सुल्झते हुए देखते हैं। 
जहाँगीरमें साहस भर घैर्यकी कमी नहीं मिलती, उसने अपनी कम- 
जोरियोंका_निर्भीकतापूर्वक चित्रण किया हैं जो एक सम्रादुसे कम ही 
सम्म॒व हैं। जहाँगी रकी बात्मकथाके नकड अजुवास पा न्शी देवी प्रसाद- 
जी उसको विशेषताओंके सम्पनन्ध्मं लिखते हैं,“अकब्र ओर शाह- 


“१ “नहाँगीरनामा? (हिन्दी अनुवाद) अनुवादक मुन्शी देवीप्रसाद भूमिका | 
२०२ रचनाएं 


जहाँके इतिहास उनके नोकरोंके लिखे हुए है। उनमें कुछ खुशामद 
और घत्युक्ति भी है, पर जहाँगीरने अपना इतिहास भाप लिखा हूँ और 
ठोक लिखा है। लिखा भी ऐसा है कि पढ़कर आनन्द आता हैं, क्योकि 
केवल इतिहास ही नहीं किन्तु न्‍्यायनीति, छौकिक रोति, विद्याविनोद 
और नये सत्कारोकी कितनी हो बातें इसमें आ गयी हैं । आइचरयय है कि 
जो बादशाह आज तक लोगोमें मौजी, विछासी, दाराबी, शिकारी आदि 
कहा जाता है. वह ऐसा विद्वानू, बुद्धिमान और लिखने-पढनेमेँ सावधान 
हो कि उसकी छेखनीका एक-एक अक्षर ध्यान देने योग्य हो ।” अपना 
रोज़नामचा छिखनेकी चाल जहाँगीरके वशमें ९ पोढो पहलेसे ही चली 
भआ रही थी। अमोर तैमूर साहिव किरा जो जहाँगोरका आठवीं पीढ़ीमे 
दादा था, अपनी दिनचर्या जन्मसे मुत्यु पर्यन्‍्त लिखकर सिरहाने रख 
छोडी थी। बह तुर्की भाषामें है जिसका अनुवाद फ़ारसो और उ्दूमें 
भी हो गया हैं। उसका नाम तुज्ञक तेमूरी है डे] 


उल्लेखनीय इन भात्मचरितोके पश्चात्‌ हम ऐसे आत्मचरितकों पाते 
* हैं जिसमें न सम्राटोक़ी शान बान है और न वाण-जैसी चाटुकारिता | इस 
आत्मकथाम हम अपने-जैसे ही एक साधारण गृहस्थके जीवनकी, रग- 
श्गीली, रसीली, विराग-भरो, साहसमय एवं परिस्थितियोमे सामजस्प 
वेंठानेवालो अधित्यकराओ-उपत्यकाओसे अवगत होते है । [मिनुष्पको जीवन- 
लोलाका पूर्णतया अनावृत रुप हमें सबसे पहली बार इसे आत्मकथा ही 
प्राप्त होता हैं। एक ऐसा व्यवित जो खिलाडी है, कामी हैं, काम- 
पूत्तिके लिए चोर हैं, अन्धविश्वासी है, माता-पिताकी सीखको पूरी 
उपेक्षा करनेवाला हैं और सबसे वढकर अर्थके लिए सर्देव चमत्कारो, 
अन्धविश्वासो एवं परिस्थितियोके पादाघातोंसे जीवन-कन्दुककों अत्यन्त 
विचलित करनेवाला है, जिसका व्यक्षितत्व अत्यन्त विकृत सा हो गया है, 
हमारे सम्पर्कम इस भात्मकथा-द्वारा प्रधम बार आता हैं। यह मबात्मकथा 
हैं कविवर बनारसीदासक्ृत “बर्द्धकयानक' । जहाँ कविमें यौवनको उद्याम 
तरगोंके तीब्र धपेडे हैँ, व्यापारिक असफलताकी गहरी निराद्षा है, अन्ध- 
विश्वासपर आस्था है, वहाँ उसमें गहरी सुझ, त्यागवृत्ति एवं अद्भुत 
अध्यात्मवल भी है जिसके द्वारा उसने अपनो समस्त दुर्वताओपर सहजमें 
ही विजय प्राप्त की है ।] 


वस्तुत सम्पूण भारतोय भाषाओम वास्तविक आत्मकथाका श्रीगणेश 
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जयपुरनरेशके प्रति कहा गया दोहा तो प्रसिद्ध ही हैं। ओर भी ऐसे 
अनेक दोहे हैं जो कविकी जोवनी और अनुभवोका मधुर सकेत देते हूँ 
किन्तु अप्रत्यक्ष रूपसे ही । 


इसके परचात्‌ एक लम्बे समय तक हमें हिन्दीमें आत्मचरितोका 
अभाव मिलता हैं। आधुनिक कालमें प० प्रतापनारायण मिश्र तथा प० 
राघाचरण गोस्वामीने आत्मचरित लिखना बआारम्म किया था परन्तु 
अपूर्ण ही छोड दिया। प० महावीरप्रसाद हिवेदोने भी अपनी सक्षिप्त 
जीवनी लिखी है। एयामसुन्दरदासजीने भी “मेरी आत्म-फहानी लिखी 
है परन्तु उसमें आत्मकथा-जैसी शालीनताका प्राय अभाव हैं राहुलजी, 
गुलाबरायजी, हरिभाऊ उपाध्याय, वियोगी हरि, स्वामी दीनदयाल 
सन्यासीने भी अपने जात्मचरित लिखे हैं । 


राजनीतिक पुरुषीम महात्मा गान्धी, वावू राजेन्द्रप्रसाददी एप प० 
जवाहरलालजीने अपने भात्मचरित लिखे हैं जो आज भी हिन्दी जनता- 
में बड़ी रुचिसे पढ़े जाते है । [महात्मा गान्धीका ज्रात्मचरित मूल रूपमें 
गुजरातीमें लिखा गया है। उसका हिन्दी अनुवाद भी हो चुका है। यह 
आत्मचरित निश्चित रूपसे एक श्रेष्ठ एव सर्वप्रिय आत्मकथा है । हिन्दीके 
आधुनिक आत्मचरितोमें बाबू राजेन्द्रअसादकी आत्मकथा सर्वोत्तम हैँ । 
उसकी सरलता, निष्कपटता एवं सादगी उसके सर्वोत्तम गुण हैं ।] 


कुछ भी हो आज भी हिन्दीम आत्मकथा साहित्य विश्ञेप प्रगतिपर 
नही हैँ । हमारे साहित्यकार, राजनीतिक एवं विद्वान इस ओर रुचि नहीं 
दिखा रहे हैं । सम्भवत ये अपनी मनोग्रन्धियोपर त्रियय नही पा सके हैं 
जो मात्मकथाके लिए सबसे पहलो शर्त है। प्रत्येक व्यक्तिका जीवन कुछ 
आकर्षक एवं प्रभावशाली घटनाओसे परिपृण रहता हैं प्रत उसका 
भात्मचरित यदि लिखा जाये तो वह भी साहित्यका निधि वन सकता हैं । 
विलायतमें अनेक वेश्याओं, चोरो, डाकुओ एवं हत्यारोने भो मपने आत्म- 
चरित लिखे हैं हि विदेशी आत्मचरितोकी एक विस्तृत परम्परा हैं। प्रिंस 
क्रोपाटकिन, गोकी, स्टिफत ज़िवग, टालस्टाय एवं एच० डब्ल्यू० नविनसनके 
भात्मचरित ससारके उत्तमोत्तम आत्मचरितोमें अवश्य ही रखने लायक़ हैं। 
हिन्दौके विद्वानॉको भी इन आत्मचरितोंसे स्वत के लिए भारी प्रेरणा 
मिलेगी पर 
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एस प्रकार बाधुनिक सुगम बात्मचीताओों परम्परा ुछ विेष 
प्रणसनोम तो नहीं बहो जा परुतो परन्तु पतिप्प उज्जल ह इसमे वाई 
सन्पेह नहीं है । 

बात्मचरितावी विम्ततव वित्ु विश्यमल्ति पाम्परावे अध्यपनदे 
झाप उनको रघना परयानियापा ना एप दृष्टि डालना बादश्यक हैं। 
भयादधिक हिप्योवो वात्मत्याजाबों रैडिया एवं परिषद पोजनापा दिचार 


०» 


छरनेपर उमे पाच प्रवा“वो जात्मवपाएँ पाप्ठ शोती हँ- 


१ शुद्ध आमद॒पा, २ हुऊद जोपन घटनाएँ, २ सप्रत्यत रूपसे ऊेबर्न - 
सबेत, ४ विमो अन्यके प्रउनमे कुर्ता स्वयवा उस्झेख, और ५ जोदनो 
फम, राज्नोति एय क्षय दाने अधिर । 

प्रथम कोटिम वयियर उनासोदान एप. ढा» राजेन्द्रप्रगाण्जोवी 
झात्मकपाएं ज्ञातो है। इनमें सब्र जोपनीया हा ध्यान नया पया हैं । 
समाज, राज्परेति एवं इतिहासकों चर्चाजत्ति सनतेम एवं गहरी लावश्य 
फ्ता परनेपर हो का पयों। आत्मचरितक्ता प्राधाय सब रहा हूँ। 
सरलता जोर निश्चलता आयन्त है । 


द्वितोष कोटिम प्रतापनारायण मिप्ठ, मदारीरम्रमार द्विवेंदों 
बाव पुलवराय झाते हैं। पपम दोरे तो सनेपा नियदय ऐसे हैं जो 


जोवनोपर नारो प्रदाश पालने है चोर दाए गुलावा।यवी “मेरी क्धफ्तन- 
ने च.द ही 


्र 
| 


ताएं नामक पुस्तक उनीी प्रणावक्ष जीवन घटपालंओ सम्पपने है। दावूडी- 
को अमफ्ल्ताएँ साले न०८5द।गों जपा” साहस देनमें समर्ण हैँ । इसो 
फाटिमे प७ बनारमोदाम चुतुर्वेदेन क्नेक लेए झाते हूँ, जिनमे उन्होंने 


अपने जोवनके कदटुम॒दा बनभवोक्तो प्रनावकारा चर्चा की हैँ। तृत्तोप एवं 
चतुर्थ कोटिमे विहारी ओर रहीम दादिके अनेक दोहे आते हैं 
हो कवियोने कपने समयत्रे समाज, शासन एवं साक्षर जनन्तमाड्के 


पु 8 जे पु 


नी अप्रत्यक्ष रूपसे झनेक दोपोमें उल्लेस क्षित्रा हैं। विहारंका यह दोहा- 


“धवहक्कि बडाइ जापदी कठ राचत सति चूलू। 
/. विज्ु सधु सधुकर के हिए, शडे न युडदर फूछ ॥ 


! 


जदश्य हो उनके किसो गहरे बनुनवका अप्रत्यक्ष स्केत है। किसीरी 


२०६ रचनाएं 


दुशता भो उन्हें जयध्य हो गहरी सदकी होगी अन्यथा इतनी चुमतो हुई 
अभिव्यजना न होतो- 


(5 ये विससि यलि छम्ति नणें, दुरजन घुसह सुमाय 


जाटे परि प्रानन दरत, काटे लॉ छगि पाय ॥”? 


रहीमको समारक्ता और जीउनके उतार-घढ़ावका गहरा अनुभय था । 
उनके दोहोमें मानव जोवनकी विविध विचित्र दक्षाओकी तलस्पर्णी अभि- 
व्यजना है। उनको अभिव्यवित अनुभवज-य है, गद्री कारण हैं कि आज भी 
वे बडे सादर एवं आरमोय भावसे पढ़े एवं अपनाये जाते हैं । किसी कुटिछ 
स्वभायके व्यवितिका वितरण देशिए। बहुत मम्भव है. कपि-स्थयके साथ ही 
किसी दृण्टने ऐसो प्रवचना फी हो- 


म्ज्नो रहीम ओछो बढ़े, तो अति ही एतराय । 
५ ध्यादें सौ फरजी भयों, टेट थंदो जाय ॥! 


प्रचम कोटिम जयाहरलालजीफी 'मेगे गहानों बातो है। इसमें 
स्वयं जोचनोकी जपेक्षा बनन्‍्यान्य बातोफा अधिक उत्रेतत है ॥ 


प्राय' सभो सास्मकथाएं धम्में ही लिशी गयो है। फ्वियर घनारतसी- 
दसजीकी हो एक ऐसी आात्मझषा है जो पयग्रद्ध है। आत्मकथा ऐेपफ यदि 
कवि भी हैं तो निश्चित रूपसे उसफी जीवनी अत्यन्त आवर्पक दहोगो । 
गद्यमें व जाउरपण है यह बात नहीं है गफ़्ड ऐलक शयमें भो गहरा 
आकर्षण उत्पन्न कर देते है, परन्तु पद्ममें लाश्त्यि एवं माघुर्य निराजी 
फोटिके होते हैं । जोबनोफे यरण, विपम एयं सरस स्थन्तोंफों फपि सत्यदी 
पूर्ण रक्षा साथ अपेलित बिम्तारमें हो मोहक ढगसे व्यकत फर देते है । 


मोह-विवेकयुद्ध 


नाम । ह 4; ५ 

वनारसी माला पनारसी प्रिलास', 'ममयसार' एवं अर्धधधानफ 

के लत्रिफ्ते बनासमी' नामवाछी और भी कुछ रचनाएँ प्राप्त हुई हैं। 
इन रचनाओफे विपममें विद्वनोमें मतभेद हैं। कुछ विंद्वान्‌ उन्हें प्रसिद्ध 
फवि बनारसीदास कृत मानते है और अन्य विचारद इस मतका विरोध 


फरते हैं । 'मोह-जिवेकयुद्ध कूछ रुफट पद और 'मांझा' (१३ प्याफी एफ 
रचना) ये तोन रचनाएं वियादास्पद है। 


कवियर बनारसीदास २०७ 


हिन्दीमें इन सवाद-झुपकोका प्रचलन श्री कृष्णमिश्र ( भद् )नदवारा 


सस्कृतमें रचे गये प्रवोधचन्द्रोदय वाटकके अनुकरणसे प्रारम्भ हुआ। 
इसकी रचना बारहवीं शताब्दीमें हुईं। हिन्दी कविवर मल्लने सर्वप्रथम 
( १६वीं दतोमें ) इसका भावानुत्राद प्रस्तुत किया। ज्ञान सूर्योदय नाटक 
भी इसी समयका कुछ इसी प्रकारका प्रसिद्ध नाटक हैं। मल्लकविने अनु« 
घादका नाम प्रुवोधचन्द्रोदय--मोह-विवेकयुद्ध रखा । यह अनुवाद इतना 
लोकप्रिय सिद्ध हुआ कि इसके पश्चात्‌ कविवर छालदास और गोपालदासने 
भी इसोके आाधारपर मोह-विवेकयूद्ध नामक रचनाएं की । आगे चलकर 
प्रसिद्ध जेन कवि बनारसीदासने भी उक्त तीनो कवियों ( मूल्ल, छालदास 
और गोपाल ) को रचनाओके आधारपर मोह-विवेकयुद्धको रचना की। 
जहाँतक इन रूपकोंकी कयावस्तुकी वात है, वह इन सभीमें एक-सी है, 
उसके सयोजनमे बवश्य ही कही-कहीं नाममात्रका स्थानान्तरण हो गया है। 


विवेक नायक और मोह प्रतिनायक है । प्रतिनायक अपनी पूरी सैन्य- 
शक्ति लगाकर विवेकषों परास्त करना चाहता है परन्तु विवेक भी अपनो 
असाधारण शान्ति मौर अहिसामय सैन्य-शवितसे सम्पन्न है, अत मोहके 
प्रत्येक आक्रमणको असफल फर देता है। प्रारम्ममें मोह और विवेक दो 
नृपतियोंके रूपमें मिलते हैं। मोह विवेककोी अपनी अधीनता स्वीकार 
कराना चाहता है। विवेक मोहकों अपना सेवक कहता है। बात बढ़ 
जातो हैं और दोनो नृपति अपनी-अपनी सेनाएं लडाते हैं और अन्तमें मोह 
परास्त होकर विवेककी अधीनता स्वीकार कर छेता है। काम, क्रोध, 
माया, ममता आदि मोहको शत्तितर्याँ क्रमश निष्काम, दया, सरलता और 
उदारता आदिकी शक्तियोसे परास्त होती हैं । 


जहाँतक इन कृतियोकी मौलिकताका प्रइन है इनमें इसका एक रम््री 
सीमा तक अभाव है। मल्लनें तो अनुवाद मात्र किया हैं जो मूल कृति 
( सस्कृत ) के सम्मुख उच्छिष्ट सा लगता है। यह अनुवाद ऐसा ही है 
जैसा कि राजा लक्ष्मणसिहका “भभिज्ञान शाकुन्तलम्‌! का | जिन्हें क्षाकु- 
न्तलका यह अनुवाद पढनेंका अवसर मिला है, और जो मूलकृति भी पढ़ 
चुके हैं, वे जानते हैं कि इससे उन्हें कितनी निराशा होती है फिर भी 
कथानक उत्तम होनेसे कुछ आकर्षण है हो। उबत मोहविवेक मूछ 
रचनाकी तुलनामें ही छोटा पडता है वैसे तो एक श्रेष्ठ रचना ही कही 
जायगी । उब्त रघनाकी हस्तलिखित प्रति देखनेका सोभाग्य मुझे जयपुरक्े 


भर 
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इनि श्री सोहविवेकसबादे सम्राम भगति योगि नाम प्रताप सम्पूण 
समाप्त | अन्यसम्या ३३8४३ ।”! 

इस छृतिका लिपि-सबवत्‌ नहीं दिया गया हैं, सम्भवत' १८यों सदी 
इसको छिवि फी गयो होगी । गोपाल फयि भी बनमारसोदाप्तजीफे पूर्ववर्ती 
या समकालीन थे । (दादू सम्प्रदायके सक्षिप्त परिचयममें ( पृ० ७६में ) भरी 
मगलदासजी स्वामोने गोपाल फपिकी मोह-वियेक रघनाका उल्लेस फिया हैं 
नौर सबत्‌ १६५०से १७३०के बतठंगंत जयपु"के आस-पास उनकी स्पिति- 
का उल्लेय किया है। एस कविको रखना. नी प्रयोधबन्द्रोदयके अधारपर 
हो है>उप्ीडग ससिष्त भावानुताद है । बहो बणन, ये ही दुष्टान्त, उपमाएँ, 
वे हो सवाद मोर कपन-पैलो भो प्राय यही है | 


[ज्ञोपा मोह-विवेश्युद्ध प्रसिठ जैमगवि यनास्सीदासके मामसे पिर्यात 
हैं। यह बोर पुस्तक भण्डार जयपुरसे मुद्रित रपमें प्रकाशित भो 
हो चुका हैं। इसमें ११० चौपाइयाँनदीहे है। घोरयाणोकें वर्ष ६ के मेक 
२३-२४ में श्रों अगरघन्द नाहदाने भी इसे पूरा प्रकाधित कर दिया 
था। जयपुरके बड़े मन्दिरफे क्षास्त्र भण्यारमे इसकी पौँच प्रतियाँ है, सोने 


अननन जलन 
० 


गुटकोंमें जोर दो स्वतन्त ॥ पत वर्ष जयपुरमें उयय प्रतियोमें से एफ प्रत्ति 
मुझे एसो भी मिलो शिम्रमें ११९ छन्‍्द है । इस कृतिका लिपि समत्‌ नहीं 
दिया गया दे, सम्मयत १८याँ धतीको होगी |] 
जन विद्वानामें इस मोह-वरियेदयुद्के सम्बन्ध्में पर्याप्त मतभेद 
हैं। कुछ इसे वनारसीदाप (प्रसिद्ध जन कवि ) झृत और कुछ यिद्वान्‌ 
प्रमारसों नामके किसी अन्य सापारण पजि गन मानते है । प० नायूराम 
प्रेगी और श्री अगरचन्द नाहटों ये दो परिदानू इस सम्पन्धर्मे उल्हेषनीय 
हैँ। प्रेमेजी उपत मोह-वियेक्फों प्रशभेद्ध फवि बनारमीदामग्त नहीं 
मानते जब कि नाहदाजो उसे बता रसोदासकृत ही मानते है । उक्त दोनो 
विद्वानोने इस सम्बन्ध्मं अपने-अपने तक भी प्रस्तुत किये ६ (जिमोजोकी 
मास्पता हैं कि “बनारमीदासजोकी अन्य रचनाएँ सभो दुृष्टियोसे पुष्ट है 
जब कि मोह-विवेवपुद्धमें भाषा, परिपण और दोलीका भारो घैधित्य 
दृष्टिगोचर होता हैं। अत यह रचना प्रसिद्ध पवि बनारसीदासकी फदापि 
नहों हो सबती । हाँ, इसी नामके फिसो अन्य वनारसोयी भले हो हो । 
बनारसीदासजीकी प्रारम्मिक रचनाके रूपमें भी वे ऐसे स्वीकार सही 
करते हैं। कतरिवर बनारसोदासजीको रचनाओक॑ साथ इसकी फोई तुलना 


रचनाएँ २११ 


भमी कुछ दिन पूर्व तक न जाने बयों सल्कारयश या भ्रद्धायश कुछ 
धुंधली-सो ऐमी ही धारणा दंध घली थो कि उश्त रचना घनारसीदासणोको 
हो होनी चाहिए। इस प्रकार सम्भवत एक रघनाको बनारसोदासक्ृत 
और बनाकर मेने उनके प्रति विशेष धद्धांका परिचय देना चाहा था। 
परन्तु ऐसा करनेसे मेरा विवेक कोर मेरी बात्मा सदैय हिंयकते रहे। 
में इसो प्रयत्ममें रहा कि जबतक फोई पृष्ठ प्रमाण न मिल जाये मुप्ते 
अपना मत निष्िवत नहों करना है । 


जद भी में रचना पदता तो मेरो उपत आत्पा उम्रके पलेवर, रघना- 
शैली एवं भाषा-घैपिल्यकों देशकर डिग जातो और यही सोचता था फि 
यह रचना बनारतोदास-जमे प्रोढ़ प्रतिभा-पम्पन्न कमिकी कंदापि नहीं 
हो सकती । 


# गत वर्ष जब मैंने जयपुरके दादू मद्राविदयाठयर्मं गोपाल कमिकृत 
मोह-विवेककी हल्लनितित प्रति देशों और उससे बनारतीदासझुत मोह- 
विवेकको मिलाया तो मेरे आश्ययंका ठिझाना मे रहा । एन दोनो कृतियों- 
में १०-२० दोहा-घोौपाइयोद्रों छोडफर आधदन्त अप्षरद्ष माम्य हैं । दोहो- 
में जहाँ गोपाल कविकी छाप है यहाँ बनार॒मीकों कर दी गयी है भौर 
सब ज्योंका त्यो रस दिया गया हैं। यदि फहों किमी वैष्णव देयतादि- 
का नाम भाया है तो उत्ते ददछकर जैन देवताफा या जिन दाब्दका प्रयोग 
किया गया है। देसिए-- 


जन गोपाऊ- 

“अधिमचारिणी सवित थहाँ, गुर गोपिन्द सहाय । 
जन गोपाल फल को नहीं, तहेँ प॑ कछु न यसाय ॥/! 

यनारसी- 


"“अधिभचारिण। जिन सगति, मातप भग सद्ाय । 
फई काम ऐसी जहाँ, मेरी तहें न यबसाथ | ”? 
जन गोपार- 
८ जौ ये >> की 
दृलादलु साई मर, जल में बृढ़ जीव । 
प्रमदा टेखत ही मरे, जन गोपाल यिन पीय ॥ ४७ ॥” 
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बनारसी- 


“'दिष सुख साहों सेल्हे सरई, जल में बूढ़े पावक जरई । 
हथ्यार छगै ब्यापै विष व्याला, दृष्टि देखतें मारे बाला ।” 


जन गोपारू- 
“रास समगति स्वाति जहाँ, शीतऊरू साधु अग ।”! 


बनारसी-- 
“क्रो जिन सक्ति सुच्ठ जहाँ, सदैव सुनिवर सग ।” 


जन गोपाल--- 


“स्वासी सेवक सिख गुरू, सत सत सब दाव । 
हसा दिकारि जब दुगी, जन गोपाक उपाव ॥७३॥? 


बनारसी-- 
“स्वामी सेवक सिख गुरू, तद सत सस काज | 
लागी लोभ सारी दुनी, तिनके धरम न छाज ॥७ श॥) 


इस प्रकारके दोहे जिनमे कहो-कही रचमाचका भाषामें अथवा अर्थमें 
अन्तर है मुश्क्रिलसे पूरी कृतिमे ४-६ हो है । कुछ दोहे 'दनारसी” बामवाली 
कतिमें स्वतन्त्र भी है बपा--९, १०, ११, १८, ३०, ३२, ३९, ४३-४७, 
५१, ५४, ८४, ९६। कुछ चौपाइयाँ गोपालकृतमें से “दनारसो' नामक 
छतिमे नही लो गयी हैं। शेष सम्पूर्ण कृतिमे पूर्णतया (अक्षरश ) साम्य है । 
स्पष्ट है कि पूर्वकती गोपाछ कविको इस कृतिमे पूरी नक़छ को गयी है। 


इस भकार इन दोनों कृतियोका मिलान करनेके पश्चात्‌ यह तो 
निरिचित है हो कि यह कृति मौलिक नहो है। इसमें भावोकी हो नही 
बपितु भाषा, शैली आादि समोको पूरी नकल है ।] 


जपपुरके दाद मन्दिरसे जब मैं दोनो कृतियोकी तुलना करके छोट 
रहा घा तो मेरा मन, मेरी तकंशक्त्रि और हृदय न जाने कितने श्ावेग, 
कावेश, चिल्तनन और धृणामे ड्बने लगे। मूसते अन्तमे अनेक दृष्टियोंसे 
विचार करनेपर यह स्पष्ट लगा कि बनारतोदास-जैसे अध्यात्म सन्त एव 
' प्रोढ प्रतिभा-सम्पन्न कवि इस नरिन्ध कर्मके सम्बन्धभे सोच भी न सके 
होगे। निश्चित रूपसे किसी मूर्ख जैनने 'बनारसो' के नामकी छाप 


२३६४ कवियर बनारसीदास 


लगाकर और दो-चार स्थानोपर जैनपरक परिवर्तत करके गोपाल कविको | | 

सक़छ मात्र की है और इस प्रकार बनारसीदासजीके प्रति अपनी हे ! 

प्रकट करनेका ढोग किया है । हे 
अतः अब निदिचत रूपसे कहा जा सकता है_ कि उक्त “मोह-विवेक 


[। 


ही रे अब, री... 


20 2 कर 
मांझा 
[० कस्तुरचन्द कासलीवालने, दोवान वघीचन्दके शास्त्र भण्डारके 
गुटकेमें मिली १३ पद्मयोकी 'माझा' नामक रचना वीरवाणीके वर्ष ८ भंक 
१० में प्रकाशित करा दी थी। इस रचनामें बनारसीदासजीकी छाप है । 
रचना अध्यात्म-प्रधान है। जिनभक्तिकी चर्चा बडे सुन्दर ढगसे की गयी 
है। आत्मोद्धारका मार्ग सरल भाषा एवं मधुर शैली-द्वारा समझाया ५ 
गया है। कहीं कहीं भाषामें कुछ शिथिलता एवं छन्दोभग भी मिलता है : 
परन्तु ये दोनों बातें लिपिकोकी असावधानीके कारण सम्भव हो 
सकी होगी । 
प्रस्तुत पदकी मामिकता देखिए-- 
।'झठी साथा क्या लपठाया, वा कर झूठ़ा साणा । 
' कचा कोटि सवासा कब तक, इक दिन परभव जाणा ॥ 
। जो जम आधे पकर ले जावे, चडे न जोर घिगाणा । 
; रस चनारसी डूबै जाखै, जम वस रंक नराणा ॥” 
तथा--“राणा रक अमर किर नाहीं, सब कोई चालन द्वारा । 
$ मरी सराइ परमातै खाली, जो जग चछसी सारा ॥” इत्यादि 
भाषा पजाबी मिश्रित है । बनारसीदासकी “मोक्षपेडी' नामक रचनासे 
स्पष्ट है कि वे पजाबी भाषामें भी कविता करनेमें समर्थ थे | 
उक्त्‌ रचना कविवर वनारसीदासजीकी ही है [| 
जयपुरमें हस्तलिखित प्रतियोंकी खोज करते समय मुझे श्री कस्तुर- 
चन्दजीके सहयोगसे बनारसोदासजीका एक नवीन पद ओर प्राप्त हुमा 
था । पद इस भ्रकार है- 
पद राग कल्याण-- 


“हू रे दरवाजे तेरा खोछ, 
आए हम दरसण देरा खोल ॥ 


रचनाएँ, २१५ 
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पूजा करूंगो में घूप धरूँगो, 
फूछ घढाऊँ बहु मोक ॥ 


केसर चदुन घोछ ॥ हाँ ० ॥१॥ 
चामानदन पास जिनेसर, 
तुम पर जाऊेँ में घोल ॥॥| हॉ० ॥२॥ 
तू मेरा ठाकुर में तेरा चाकर, 
एक यार हस योक )। हॉ० ॥४॥।। 
कहत यणारसी में तेरा चदा, 
मुखड़ा की छवि जोर ॥ हॉ० ॥४॥ 
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चतुर्थ अध्याय 


बनारसीदासजीकी रचनाओंकी भाषा ु 


अध्यात्म सन्त कविवर बनारसीदासजीकी सम्पूर्ण रचनाओको दृष्टिमें 
रखकर सहसा नहीं कहा जा सकता कि इनमें अमुक भाषाका प्रयोग हुआ 
है । कविवरका जीवन एक ओर एक पर्यटक एवं व्यापारीका रहा है दो 
दूसरी ओर उनमें विद्वानोका सम्पर्क और चिद्या-्व्यसन भी खब रहा है । 
फलत (उन्तकी रवनाओमें एक ओर सामान्य वोलचालकी भाषा और 
दूसरी ओर साहित्यिक भाषाके स्पष्ट दर्शन होते हैं आत्मकथा अर्घकथा- 
सकमें सरल एव प्रवाहयुक्त दैनन्दिनी भाषा-द्वारा ही कविने अपने 
घटना-बहुल जीवनका दिःदर्शव कराया है । अर्धधभ्धानकके मतिरिकत सभो 
रचनाओंमें साहित्यिकता ( सालकारता, शब्दचमत्कार; शब्दगठन, विविध 
छन्दोमें रचना-कौदल एवं शैलीको अभिरामता आदि) को स्पष्ट झलक है । 
स्वाभाविकताकी रक्षा दोनो ही प्रकारकी रचनाओमें कचिने की है । 


बनारसीदासजीकी जन्मभूमि जौनपुर थी अत भोजपुरी बोलीका 
उनपर पूरा प्रभाव था ही। उनके जीवनके लगभग २५ वर्ष आगरामें 
व्यत्तीत हुए झ्त्त वहाँकी स्थानीय ब्लजभाषा एवं मुगल शासकोंकी उर्दू- 
मिश्चित खडी-बोलीका भी उनपर पूर्ण प्रभाव पड चुका था। सखैराबादकी 
उनकी पत्नी थी और उनका वहाँ आना-जाना भी कई बार हुआ है अतः 
अवघीकी झलक भी उनकी कृतियोंमें कहीं-कहों प्राप्त होती है । सस्कृत 
भौर प्राकृतफा भी उन्हें अच्छा ज्ञान था। इन सव भाषाओंके मतिरिक्त 
उन्नपूर जिस भाषाका विश्येष प्रभाव दृष्टिगोचर होता है वह है उस 
समयुके यवन शासकोंकी सामान्य जनतासे वोछचालकी उर्ू-फ़ोरर्सी-मिश्रित 
एक बाजारू बोली जो आगे चलकर _ खडी_वोलीके रूपमें विस्यात हो 
गयी। बनारसीदासजीके पिता, _प्रपिता आदिका यवन शासकोंसे घनिष्ठ 
सुस्पक रहा था और कविवरका भी अपने समयके नवाबो और अन्य उच्च 
पदाधिकारियोंसे मैत्री-सम्बन्ध था अत उनकी भाषाका इनपर अवश्य ही 
प्रभाव पड़ा था। इन भाषाओंके अतिरिक्त पजाबी और राजस्थानी भाषा- 
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ओमें भो उन्होंने रचनाएं की है। इस प्रकार विविध देश भाषाओंका 
प्रयोग कविकी रचनाओमें हुआ है । 


(भोजपुरी यद्यपि लगभग दो करोड जनताकी बोलो हैं तथापि माज 
तक यह ब्रज एवं अवधोकी भाति साहित्यिक भापा नहों हो सकी । इसमें 
साहित्यिक रचनाओका अभाव है। जिन साहित्यकारोको यह मातृभाषा 
रही हैं उनमें भो अपनी रचनाएं अवधो या ब्रजमें या फिर तात्कालिक 
वोलचालको सामान्य भापामें को है) (“भोजपुरी वोली बनारम, मिर्जा 
पुर, ग्राज़ोपुर, बलिया, गोरखपुर, वस्ती, आजमगढ़, शाहावाद, चम्पारन 
सारन तथा छोटा नागपुर तक फल पटी हैं| भोजपुरीमें साहित्य कुछ भी 
नही है। सस्कृत्तका केन्द्र होनेके अतिरिवत काशी हिन्दी माहित्यका भी 
प्राचीन केन्द्र रहा हैं, कितु भोजपुरी बोलीसे बिरे रहनेपर भी इस बोली- 
का प्रयोग साहित्यमें कभी नहीं किया गया। काशी रहते हुए भी कवि- 
गण प्राचोन काहमें श्रज तथा अवधोगें ओर आधुनिक काल्‍ूमें साहित्यिक 
खडी वोली हिन्दीमें लिखते रहे हैं ।'” वनारमीदासजोने तो अपनो रच- 
गाएँ भोजपुरीमें नहीं को है ! कविवरने स्वय हो अर्थकवानकर्मे कहा हैं- 

“प्ध्य देश की वोली बोल । 
गर्मित वात कहो हिय खोल ॥”? 

मध्यदेशकी बोलीसे कविका भाशय तात्काल्कि जनभापासे है। 
अपना जीवनवृत्त स्वाभाविक ठगसे नित्य-प्रतिको बोलीमें हो कहा जा 
सक्षता हैं। इसी वोलोका प्रयोग वनारसीदामजीने अपनी अन्य रचनाओमें 
उच्च साहित्यिक स्तरसे किया हैं। आपको रचनाकभ्ोमें खड़ी बोलो हिन्दीके 
भादि रुपके दर्शन होते हैं। भव हम उनकी एक-एक रचनाकी भाषापर 
पृथक्‌ पृथक्‌ विचार क्षरेंगे- 
नाममाला 

प० बनारसीदासजीकी उपलब्प सभो रचनाओमें भाममाला सबसे 
पूर्वंकी रचना है। यह रचना सवत्‌ १६७० की हैं। इस समय कविकी 
अवस्था लगभग २७ चर्षकी थी। नाटक समयसार इस रचनाके २३ वर्ष 
वादकी रचना है, जिसमे गम्भोरता, प्रौढता तथा चिशदता अत्यन्त नि्वरे 
रूपमें परिलक्षित होतो हैं )) 


१ हिन्दी भाषाका इतिहास”, ४० ७६ टॉ० धीरेन्द्र वर्मा। 
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जहाँतक कविवरकी इस रचनाकीो भाषाकी बात है, यह एक दाव्द- 
कोप हैं जिसमें कविको किसी प्रकारके भाषा-सौष्ठव अथवा पाण्डित्य- 
प्रदर्शतका अवसर नही होता हैं। एक कोषमें तो वस्तु अथवा व्यक्तिके 
प्रचलित तथा प्राचीन कोषोंमें आगत पर्यायवाची शाब्दोकी गणना बिना 
किसी ननु नचके ज्योकी त्यो करनी पडती हैं। बनारसीदासजीने इस 
कोषकी भाषाके, सम्बन्धमें स्वय ही कहा है--- 
धृ € 
“सबद सिन्धु मन्धान करि, प्रगट सु अथ विचार । 
भाषा करे बनारसी, निज सति गति अनुसार ॥२॥ 
भाषा प्राकृत ससकृत, ब्रिविध सु सबद समेत । 
जानि बखानि सु जानि तह, ऐ पद पूरन हेत ॥३॥२! 
अर्थात्‌ छाब्द-सिन्धुका मन्यन करके, प्रकट अर्थकों ग्रहण करके भाषा 
( हिन्दी ), प्राकृत, सस्कृत तीनो भाषाओके छाब्दोका इस कोषमें समावेश 
फरके कविने यह हिन्दी-कोप वनाया था। इसमें जानि, वखानि, सुजान, 
तह आदि शब्द पादपूर्तिके लिए प्रयुक्त हुए है । 
कविवरने यह कोप वास्तवमें हिन्दी पाठकोकी दृष्टिसि ही रचा था 
मत १७वी शर्तीमे हिन्दीमे प्रचलित शब्दोका और उनके विकसित रूपोका 
ज्ञान आज इस कृतिके आधारसे थोडा-बहुत किया जा सकता है। “्रन्थकी 
रचना वडी ही सुगम, रसीली और सहज अर्थाववोघक है। यह फोप 
हिन्दी भाषाके अम्यासियोके लिए बडे हो कामकी चीज़ है। अभीतक मेरे 
देखनेमे हिन्दी भाषाका ऐसा पदच्यवद्ध दूसरा कोई भो कोष नहीं आया । 
नाममालछाके कुछ उद्धरणो-द्वारा हम उसको- भाषाके संस्वन्धर्म विचार कर 
सकेंगे । कविने सरस्वतीके नाम दिये है--- 
“सरस्वति समगवति भारती, हंस वाहिनी वानि । 
। बाक बादनी सारदा, मति विकासिनी जानि ॥” 
बुद्धिके नाम- 
| “बुद्धि मनीषा सेझुषी, धी मेधा मति ज्ञान ॥३२०॥” 
शीघध्षके नाम- 
| "क्षिप्र चेग सहसा तुरत, झटिति आश्ु लघु जान |” 
विभिन्न नामोके उक्त तोन दोहे वनारसीदासजोकी सरल, सुबोध एव 


४६ 'बनारसी नाममाला?, छन्द २-३। 
२ वही, पृ० १०, भूमिका प० जुगलकिशोर मुख्तार । 
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वबोलचालको भाषाका स्पष्ट परिचय दे रहे है। भापाके प्रचलित विविध 
रूप एक कोपमें सम्मव नहीं हो सकते । इस कोपमें भी प्राय सस्क्षतके 
कोपोमें आगत शब्दोकों ही लिया गया है । 

बनारसो नाममाछामें ऐमे भी अनेक शब्द हूँ जो प्राकृत अपश्नद्या मापाके 
हैं अथवा इन भाषाओके विकसित (सामान्य जन प्रयुवत) रूप हैं । बछुछ 
धब्द आज कल-जैमी ठेठ हिन्दोके है तथा कुछ शब्द प्राशतिक भी हे। 
उदाहरणार्थ कुछ शब्द देखिए-- 
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प्रचलित सम्क्ृ्त दोहा 
अकथब थ्य ११६ 
अगनित णित ५९ 
अगिनि अग्नि ७ 
सजान भज्ञान ८७ 
जोनि यो १५४ 
ओथर अस्थिर १२१ 
मदभुत अद्भुत ११२ 
अस्लील श्न्ठो ११९ 
अमनि श ९० 
उत्तग उत्तुग १४६ 
ऊरघ ऊर्ष्व ३७ 
उरवसि उर्वशी ३० 
उवबन्नाय उपाध्याय ८ड 
कंटाख क्ष ९९ 
कस विधुस्तन घ्च १३ 
चित्त त्त ९१ 
त्रिपय गमनि गामिनो ६३ 
त्रिय स्त्रो छ७ 
थुतति स्तुति ११५ 
दन्द ह्व्न्द्द १६५ 
घनतरि घन्च ६० 
निदुर ष्ठु ११९ 
निम्मनि निशामणि ४१ 
कविवर बनारसीदास 


प्रचलित सस्क्ृत दोहा 


नेह स्नेह ११४ 
सनैन संयत ९ ६ 
पक्रिद्न पक्षी १५९ 
पतनी पत्नी छ७ 
पत्त पन्च र्ष्ट 
पकति पक्ति १६४ 
पसु पादु 5७ 
पचसरह॒त्य दरहस्त ११० 
प्रभान तू ७४ 
मनमत्य मनन्‍्मय ११० 
मरजाद मर्यादा ५३ 
रकत रक्त 


उल्लिखित इन शब्दोकी आक्षत्ति ब्नरजभापाके निकटको-सी प्रतीत होती 
हैं। भ्रजमापाकी विशेषताएँ उक्त छाव्दोमें प्राप्त भी होती हैं ॥ कविका 
समय भी आगरा ( ब्रजप्रान्त ) में ही पर्याप्स मात्रामें व्यतीत हुआ है अत 
निश्चित रूपसे वें इस भाषाकों आत्मसातू कर सके थे। 

ताममालाके उक्त शब्दोके आधारपर हम बनारसीदासजीकी भापा- 
सम्बन्धी जिन विशेषताओको देखते हूँ वें इस प्रकार हैं-- 


१ णकारके स्थानपर सर्वत्र नकारका प्रयोग किया गया है, जैसे 
अगनित (५९), अत करन (९१) आदि । 


२ सयुवत वर्णामें जो अर्धवर्ण होता है उसको पूर्ण करके हो प्रयोगमें 
लाया गया है। यथा--रकत, पत्तनी (७७), पकति (१६४) आदि। 

३, अर्थ रकारको पूर्ण रकारके रूपमें तथा शा एवं प को सकारके 
रूपमें प्रयोगमें छाया गया है। यथा-उरबसि ( उर्वक्षी ) तथा अस्क्रीर 
( एली ) ११९ आदि । 

४ उच्चारण सोकर्यकी दृष्टिसे कही-कहीं एकसे दो सयुक्त व्यंजनोमें-से 
एकका लोप ही कर दिया गया है तो कहीं एक नये व्यजनको और 
मिछा दिया गया है। यधा-चित (चित्त ९१), मनमत्थ ( मन्‍्मथ ११० )। 

५ य को ज, वको उ और सकारका छलोप भी देखा जाता है, यथा- 
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अजान ([ बज्ञान ), फरविभृतन (ध्य १३ ), थुति ( रतुति ११५ ), 
निठुर ( प्ठु ११९ )। 

६ भिसमात्ति (तिज्ञामणि) ४१, पसु (पाणु ६७), बटास (कटाक्ष ९९), 
एन तीम दास्रोे प्रमोगसे स्पष्ट हैँ कि मुस छुसपी दष्टिसि दादाकों बंघावसर 
'छस्व दीर्घ किया गया है, आपश्यकृता पउनेपर समुकत प्रणक्रा सर्यधा लोप 
करके एक नये ही ध्यजनका प्रयोग किया गया है। बटाक्षता क्ष कप के 
योगसे बनता है, परन्तु एन दोनों व्यजनाफ़े रवानपर से कर रिया गया है । 

७ रथ, रघा, रतु, रथूके रधानपर क्रमण घ, पा, धु, थू के प्रयोग 
हुए हैं । मषा- 


१ धथविर नर ९२ स्थविर नर 
२ घापर १६८ स्थापर 
३ घुति ११५ स्तुति 
४ धघछ १४६ र्यूल 


एन रारजत एाब्याक़े प्रतलित तालालिक भाषागत रुपोक़े अतिरिषत्त 
कुछ ऐसे घाब्द भी फात्रिन्द्वारा प्रयुक्त हुए है, जो वास्‍्तयमे देशभाषाऊे ही 
एबद पहे जायेंगे । मपा--- 


सस्कृत रूप 

१ अडोझ १६८ अगेल 

२ अब १४९ आम 

३ आठ १६७ अ्ट 

४ भाढ़ १०९ 

५ उठ १५३ उष्दू 

६ कान ९७ कर्ण 

७ चकवा १६२ घक्रवाक 

८, जययन्‍्त ५ 

९ जेवर १०९ 
१०, पड १४० ( प्यज ) अर्थ 
११, हाठ १०९ ( बिच्छू ) अर्थ 
१२ छर १४२ 
१३ तन भाल १२९ ( आभूषण ) अर्थ 
१४ तपा ८३ ( तपसवों ) 
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१५, तलार १३५ 


१६ तीन १६६ ठीण 
१७, नरम ११९ 
- १८ नदलाल १५ 
१९, नाव . दर 
२०, पलक ९६ 
२१ पावस १०६ 
२२ पुर रखताल ११२५ रक्षपाल 
२३ पृतलो ९९ 
२४ पेड १४८ 
२५. फघ ७२ 
२६ बिच्छक १०९ ( आभरण ) अर्थ 
२७ भौह ९६ 
२८, मंगत १४४ ( भिक्षुक ) अर्थ 
२९. लाल १२३ 
३० सेज १३१ ( शैय्या ) 
३१ सेठ दर श्रेष्ठ 


इसी प्रकारके और भी अनेक शब्द उद्धृत किये जा सकते हैं जो 
कविवरके समय देशभाषामें आतध्मसात हो चुके थे । उक्त शब्दोमें-से कुछके 
तो मूल रूपोका भी पता छगना कठिन है. क्योकि वे फारसी भाषाके हैं, 
यथा जैवर, पेड आदि । अधिकाश छब्दोंके मूल रूप सस्कृतमें ही हैं । कुछ 
शब्द अपने मूल रूपसे इतने पृथक हो गये हैं कि सहसा उनके आदि 
रूपका पता नहीं लगता, यथा आठ, ऊँट, सेठ, सेज, पूतछी, तीन आदि । 

पूतछी, पलक तथा मगत और झ्षड आदि छब्दोमें प्रान्तिक भाव वृष्टि- 
गोचर होता है। इन्हें हम प्रान्तिक शब्द कह सकते हैं । पूतलीके लिए माज 
पुतलछी और मगतके लिए संगते तथा मागने (बुन्देली) शब्द भी प्रचलित 
हैं। विभिन्न प्रान्तोमें एक ही शब्दके उच्चारणकी पद्धतियाँ भी स्थतन्त _. 
होती हैं । 

इस प्रकार बनारसीदासजीकी नाममालासे” हमें उनके समयमें प्रच- 
लिंत शब्दोकी विविध रूपोकी जानकारी प्राप्त होती है जो किसी भी भाषा- 
छास्त्रीफे ठोस अध्ययनका भी विषय बन सकतो है । 
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किया है इसके अध्ययन हेतु कुछ घब्द हम यहाँ उद्धृत करते हैं-- 


प्रयुक्त शब्द सस्क्रत छन्द सख्या 
१, खाडो ख्ज़ु ७ अजीवदह्वार 

२ पातुर पात्र ३२५ +» 

३ बम बसन (क्रि०) ष्‌ * 

४ घीठ घृष्ट ११ क० क० क्रियाह्वार 
५ फास स्पर्श १२ ४ 

६. मुद्धता मुग्घता (मूर्णता). ७ आज्चव अधि० 

७ रत रक्त ३० उत्यानिका 

८, तत्त तत्त्व ही 

९, विरत विरक्त श१ 

१० परिनौन परिणमन ६१ मोक्षद्वार 

११ मौन मनन ६१ ,, 


इसी प्रकारके अनेक शब्दोका प्रयोग नाटक समयसारमें किया गया है। 
इन छाव्दोके मूल रूप सस्कृतमे हैं और भाषामें विकसित होते-होते आज वे 
ऐसे ही गये हैं । कुछ शाब्दोंके तो वर्तमान रूपके आधारपर मूल रूपका 
पता लगाना बडा ही कठिन हो जाता है । 

ऐसे भी अनेक शब्द है जो प्रादेशिक ही हैं । सस्कृत अथवा प्राकृतमें 
जिनका उद्धव या मूल रूप नही है। इन शब्दोंको हम देशभाषाके शब्द 


भी कह सकते हैँ। ऐसे कुछ शब्द द्रषटव्य हैं--- 

१., फखत ( जारा ) अजीवहार १४ 

२ सिखरनि ( श्रीखण्ड ) क० क० क्रियाद्वार १३ 
३ जुग ( सनक ) हि १३ 
४ वरतन्त (वर्तमान रहनेंसे) ,, ३६ 
५ जोट ( समूह ) ३८ बन्धद्वार 

६. पोट ( गठरी ) ग 

७ भोंढी (बुरी ) हे 

८ खेह ( मिट्टी ३९. +» 

९ कमरों ( कुमाऊ ) ४२ हे 
१० भल्क [ प्रभा ) ३ मंगलाचरण 


११ साता ( झान्ति ) 


न_ 
न 
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उलझन रहा है। वास्तविक धात्मस्वहूपसे दूर ही रहता है ॥ सच्ची 
सर्वसिद्धि (आत्मसिद्धिकी कितनी सरकृ--ललित व्यास्या क्री है--गागरमें 
सागर ही भर दिया है-- 


। ५शुक्र देखिए, जानिए, रमि रहिए इक ठौर । 
| समझ पिमल मन विचारिए, यहै सिद्धि नहिं और ।?” 


यह कविवरकी समास-प्रधान शैलीका एफ सुन्दर उदाहरण है । 


व्याकरणकी दृष्टिसे भापागत सौष्ठव तो सर्वत्र है ही, शब्द-चयन- 
गठन और अलक्कारोका उत्कर्प भी समयसारमे कम नही हैं । मगलाचरणका 
इकतोस वर्णका मनहर छन्द दर्शनीय है- 


मा मरम जग-तिसिर हरन खग, 
न उरयग छखन पग सिच मग दरसी । 
निरखत नयन, भमविक जल यरखत, 

हरखत क्षमित भविक जन सरसी ॥। 
मदन-कदन-जित, परम धरम हित, 

। उैमिरत भगति, भगति सब डरसी । 

सजल जलद तन, मुकुट सपत फन, 

। कंमठ-दुकन जिन नमत वनरसी ॥ 


केवल पादान्त भक्षर हो गुरु हैं शेप सब्र रूघु हैं। वनारसोदासजीकी 
भाषामें कहों भी शोथिल्य दृष्टिगोचर नहीं होता, वह सर्वेश्न भावानुकूछ ही 
आयी हैं। बनारमीदासजी छन्द, दाव्द, अक्षर और अर्थ सभीकी अनुकू- 
लताके पूर्ण समर्थक रहे हैँ, किसीका भी ढोलापन वे स्वीकार न करते थे । 
सुकविकी परिभाषा करते हुए वनारसोदामजो लिखते हैं-- 
५ “छद सबद अच्छर अरथ, कहे सिद्धान्त प्रमान । 
जो यह विधि रचना रच, सो है सुकृवि सुजान ॥? 
लक्षण ग्रन्योकी मान्यतापर चलनेवालेको ही वे योग्य कवि मानते हैं । 
बनारसीदासजीको भाषाका सरलरू-ललित प्रवाह एव उसकी प्राजलता 
पदे-पदे दर्शनीय हैं । कितनी प्रयासरहित शब्दावली उनकी नवनवोन्‍्मेप- 
शाल्सिी प्रतिभासे स्वत निर्गत होतो है, विज्ञ पाठक निम्नस्थ पद्में 


स्वय ही अनुमव कर सकते हैं । चार पुरुषार्थोपर ज्ञानी और अज्ञानोके 
मनोभावोका कितना माभिक एवं स्पष्ट चित्रण किया गया है--- 
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/४“'कुछ कौं जाचार ताहि मूरख धरम कहै, 
पडित धरम कहे वस्तु के सुमाउ को । 
; खेह कौ खजानो ताहि अज्ञानी भरथ कहै, 
ग्यानों कहै अरथ द्रब-दरताउ कौं। 
दपति कौ सोग ताहि दुरबुद्धि काम कहै, 
सुधी काम कहे अभिलाष चित्त चाउ को, 
इन्द्रलोक थान को अजान लोक कहें मोख, 
सुधी मोख कहे एक वन्ध के अभाउ को ।” 
इसी प्रकार भाषागत सरल मघुर प्रवाहके अनेक उदाहरण भ्रस्तुत 
किये जा सकते हैं । सम्पूर्ण रचनामें भापाकी गठन, शब्दचयनको निपु- 
णता तथा आवश्यक अलकारोकी योजना अपार सौन्दर्यकी सृष्टि करती है । 
भाषा और भावोका इतना अनुपम सामजस्य हिन्दो साहित्यकी कम हो 
रचनाओमें प्राप्त होता है । 
मोह-विवेकयुद्ध 
[गत अध्यायोमें टो 'मोह-विवेकयुद्ध की प्रामाणिकता और उसके बना- 
रसीदास-कृत होनेपर अनेक दृष्टियोसे विचार करके हम इस निर्णयपर 
पहुँच चुके हैं कि निश्चित रूपसे-यह रचना उक्त कविद्वारा रचित नहीं 
हैं । फिर भी यहाँ उसकी साषापर भी विचार इसलिए आवश्यक समझा 
गया है कि अभीतक इसे बनारसीदासजोको रचनाओमें ही गिना गया हैं 
भौर कुछ विद्वान्‌ अभी भो इसे बनारसी कृत ही मानते हैं) 
यह एक खण्ड काव्यात्मक रचना हूँ । इसमें कविवरकी अन्य रचनाओ- 
जैसो भाषा, शैलो और विषयगत पुष्टता नही मिलती । भाषाका भारी 
शैथिल्य हैं। भावोको भागे बढानेमें भी भाषा कार्यकर सिद्ध नही होती । 
छन्दों-अलका रोके जारोह-अवरोहके दर्शन भी कविको अन्य कृतियोकी 
भांति इसमें नहों होते । इसमें सवाद हैं। भाव-पात्र सत्य जगत॒के से पात्र 
लगते हैं । भाषा एकदम सामान्य बोलचालकी हैँ । इसकी भाषाको ब्नज, 
खडी बोली झौर ढूढारो (जयपुरी) का मिश्रित रूप हो कहा जा सकता 
है । राजस्थानोके अनेक शब्दोंका प्रयोग हुआ हैँ । 
बात्त अत्यन्त सक्षेपमें सीधी भाषा-नद्वारा कही गयो हैं। कामको 
शक्तिका वर्णव देखिए--« 


१ "नाटक समय सार, वन्ध द्वार १४। 
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“में कीयौ रावण कुछ नास, और जीव सब मेरे यास । 

सींगी रिषि सेवन महि मारे, मोततें कौन-कौन नहिं होरे ॥१८॥ 

साया सोद्द त्जे घर वास, सोतें भागि जांहि बनवास । 

कद मूछ फछ मक्षिण कराहीं, तिनिहू को मै छाढ़ों नाहों ॥२६॥ 

इक जागत इक सोवत सारू, जोगो, जती, तपी, संहारू । 

ऐसे बैन बखाने काम, जुवती जन जाकोौ विसराम ॥३०॥” 

इस रचनामें शब्दोको तोड-्मरोड भी पर्याप्त हुई है । शब्दोंके प्रयोग 
भो कुछ ऐसे ढगसे हुए हैं कि उन्हें कविकी अन्य रचनाओमें नहीं पाया जा 


सकता | कुछ शब्द ये हैं--- 


देश-भाषा सस्क्ृत छन्द नाम 
१ अच्रम अधर्स १८ 

२ अपजस अमपयकश् १९ 

३ सखेप सक्षेप १९ 

४ निरफल निष्फल ३८ 

५ ओचाटन उच्चाटन ३८ 

६ भनरत अनृत ७५ 

७ भअरिवल आयुवल ८३ 

८ सोग शोक ९५ 
राजस्थानीके कुछ शब्दोका प्रयोग हुमा हैं। इन दाव्देमें राजस्थानी 

प्रभाव स्पष्ट हैं-- 

१ मा ३० 

२ सधारू ३० 

३ राणो १९ 

४ भक्षिण २९ 

५ मेले ४६ 

६ हृथ्यार ४७ 

७ मया ४८ 

८ आपण ५६ 

९ पार ५७ 

१० गज्जै ५९ 

११ अज्ज ५९ 

यनारसीदासजीकी रचनाओंको भाषा २२९ 


हर 


अध्कथानक 

प० बनारसीदासजीवा भाषा सम्बन्धी विशुद्धतम रूप ( निसर्ग- 
नि सृत) उनकी आत्म कथा ( अर्धफ्रधानक )में प्राप्प होता है। निज जीवन- 
का ५५ वर्षका विवरण अत्यन्त सरल स्वाभाविक देशभाषामे कविते प्रस्तुत 
किया है। इस ग्रत्थकी भाषाके सम्य घममें बनारसीदासजो स्वय ही 
लिखते है-- 

*क्ष्यदेश की बोली बोल, गर्भित बात कहो हिय खोल ।” 

*बोलोफा मतलब उस समयकी बोलचालकी भाषा है, साहित्यिक 
भाषा नही । बनारसीदास उच्च श्रेणीके कवि थे । उनकी अन्य रचनाएँ 
प्राय साहित्यिक भापामे नही हैं, परन्तु उन्‍होंने इस आत्मकथाको बिना 
भाडम्वबरकी सीधी सादी भापामें लिखा है जिसे सर्वसाधारण सुगमतासे 
समझ सके ( इस रचनामें हमे इस बातका आभास मिलता हैं कि उस्त 
समय बोलचालकी भापा किस ढगकी थी और जिसे आजकल खडी बोली 
बहा जाता है उसका प्रारम्भिक रूप क्‍या था ।” डॉ० माताप्रसाद गुप्त 
स्व सम्पादित अर्धकधानककी भूमिकामें वनारसीदासजीके “मध्यदेश'की 
सोमाओ ओर उबत ग्रन्यकी भापाके सम्बन्धमे लिखते है-- “भाषाकी 
दृष्टिसे भी कृतिका महत्त्व कम नही हैं। रचनाके प्रारम्ममे ही लेखक 
उसकी भाषाके सम्बन्धमें कहता है कि वह “मध्यदेशकी बौली बोलकर 
अपनी कथा कहेगा । यद्यपि मध्यदेशकी सीमाएँ बदलतो रही है पर प्राय 
सदैव ही खडी बोली और ब्रजभाषा प्रान्तोको मध्यदेशके अन्तर्गत माना 
जाता रहा है, और प्रकट हैं कि 'अर्धकथा को भापामें श्रजभाषाके साथ 
खडी बोलोका किचित्‌ सम्मिश्रण है। इसलिए लेखवका भाषा-विपयक 
कथन सर्वया सगत जान पडता हैं। यहीतक नही कदाचित्‌ इसमें हमें 
उस जन-भापाका प्रयोग मिलता है जो उस समय आगरेंमें व्यवहृत होती 
थी। आगरा दिल्‍लीके साथ हो उस समय मुगल शासकोकी राजधानी थी, 
इसलिए उस स्थानको बोलोमे इस प्रकारका सम्मिश्रण स्वाभाविक था। 
उस समयकी साहित्यको भाषाओके नमूने भरे पडे हैं किन्तु सामान्य व्यव- 
हारकी भाषाओके नमूने कम मिलेगें। प्रस्तुत कृति इसी प्रकारका अपवाद 

१ “अधकथानकों ७। 

२ “अर्थकथानकः 'प्रेमी? भूमिका, ए० २३ । 

३ “अरधकथानक', प्रयाग विश्व वियालय ऐिन्दी परिषद्‌-द्वारा प्रकाशित । 
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ज्ञात होती है । कविताकी दृष्टिस भी अर्धकयाका ऊंचा स्थान है।? 
प्रसिद्ध भापाविद्‌ डॉ० होरालाल जैन इस क्षेत्तेिकों भाषाके सम्बन्धर्म 
लिखते हैं--- 

*अर्धकथानकका जितना महत्त्व उसके साहित्यिक गुणो और ऐति- 
हासिक वृत्तान्तके फारण है उतना ही और सम्मवत उससे भी अधिक 
भापाके कारण है। सन्रहवी शताब्दी और उससे पूर्वके हिन्दी साहित्यफा 
भाषा और व्याकरणकी दृष्टिति अभीतक पूर्णत* वर्मकरण नहीं किया जा 
सका है और इसलिए किसो एक नवीन गन्यके विपयमें यह कहना कठिन 
हैं कि हिन्दीको सुज्ञात उपभाषाओमें-से उस ग्रन्यकी भाषा कोन-सो है ।'! 
जहाँतक मध्यदेशकी सीमाका प्रश्न है उपत डाँ० सा० ने अनेक प्रमाणोंसे 
इसे भो स्पष्ट कर दिया हैँ। वे लिखते हैं---प्राचीन सस्कृत साहित्यमें 
मध्यदेशकी चतु सीमा इस प्रकार बतायी जाती है--उत्तरमें हिमालय, 
दक्षिणमें विन्ध्याचल, पूर्वमें प्रयाग और पश्चिममें विनद्षन अर्थात्‌ पजावके 
सरहिन्द ज़िलेका वह मरत्थल जहाँ सरस्वत्ती नदीका छोप हुआ है । चीनी 
यात्री फाहियाननें स० ४५७ मताउल ( मधुरा ) से दक्षिणके देशको 
मध्यदेश कह्दा है भोर अलवेदनीने (ल० १०८७) कन्नौजके चारो ओरके 
प्रदेशको मध्यदेश माना हैं। वनारसोदासजीका क्रोडाक्षेत्र प्रायः आगरासे 
जौनपुर तक यू० पी०का प्रदेश रहा हैँ । अतएवं इसे ही उनके द्वारा 
सूचित मध्यदेश माना जा सकता हैं ।” उक्त बिद्दानोंफे मतफे आधारपर 
यह निष्कर्ष सहज ही में निकाला जा सकता है कि प्रज और खडी बोली 
हिन्दी घोलनेवाले क्षेत्रकों ही बनारसीदासजीने 'मध्यदेद” दब्दसे सम्बोधित 
किया हैं | कविवरका अधिकाधिक साथ्रा्में आवागमन जोनपुरसे, भागरा पक 
ही रहा है अत. मुख्यरूपसे उनको दृष्टि इसी क्षेत्रकी प्रचलित जन-भाषापर 
रही है। मुसलमानों शासनके कारण कविके समयमें आगरामें श्नजमापामं 
खडी बोली (हिन्दी) का सम्मिश्रण किस द्रतगतिसे हो रहा था यह भी 
आपके अर्धकथानकर्में सहज ही देखा जा सकता है। “अर्धकथा' कविकी 
लगभग अन्तिम अवस्थाकी रचना है। यह रचना कविके दीर्घ-कालीन 
आगरा निवासके अनन्तर ही निवद्ध की गयी थी। इस समय तक वे 
आगराकी जनभाषाकों निश्चित रूपसे पूर्णतया आत्मसात्‌ कर चुके थे। 
यद्यपि इस रचनामें उद्, फ़ारसी भौर सस्कृतके धाब्दोका भी प्रयोग 


१ “अर्धकषानक' प्रेमी), प० १४५ ले० भ्र्धकथानककी भाषा । 
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अपनो रुचि और सौकर्यकी दुष्टिसे उनमें अनायास हो परिवर्तन करती 
चली जा रही थी | 


कारक 

कर्त्ता और कर्मके प्रयोगोमं कोई बिकृति नहीं मिलती । जो आजको 
हिन्दीमं चलन है वही उस समय भी था। कर्तामें ने या नें का प्रयोग 
मिलता है। कर्ममें 'कौ' का प्रयोग मिलता है, यथा--पठन को, (४६) 
खरगसैन को (५५), सबकों (५१) । 


करण 


करण कारकर्मे सौं' प्रत्यय पाया जाता है-- 


“पूजा कीनी मगति सौं ( ४६६ )”, 
“विधि सौं पूजे पारसनाथ ( ८६ )”, 
“निज माता सौं मन्त्र करि ( ५२ )” आदि । 


सम्प्रदान 
इस कारकका प्रयोग अत्यल्प मात्रामें हुआ है | इस कारकमें सौं, फॉं, 
का का प्रयोग मिलता है, यधा- 
“सुख सीं रदद्दि न ब्यापै काल ( ४४ )”, 
“'ररगसेन को राने दिये परगने च्यारि ( ५० )”, 
*'सुख समाधि सी दिन गये ( १४३ )” 
जअपादान 
इस कारफमे सो और सु प्रत्यय प्राप्त होते हैं, पथा- 
“कहं सू जाहि कहा सों भाई ( ५१८ )”, 
“आये छोग सघ सो नठे ( ३६९ )”, 
“तिस दिन सो बानारसी करे धरम की चाह ( २७३ )” 


सम्बन्ध कारक 

इसमें का, के, की ओर कौ इन प्रत्ययोका प्रयोग हुआ है। यह कारक 
तो पदे-पदे प्राप्त होता हैं। यथा- 

दास की ( २ ), तिन के, जा कौ, बस्तपाल के, जेदू के ( १३ ) 
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श्शे३३ 
३० 


अधिरकण 
इस कारकमें में और मांहि प्रत्ययोका प्रयोग हुआ है, जैसे- 
गगामादि आइ घसी ( २ ), जगत में (३२ ), सुख्तेत में ( र ), 
बिद्दाली में (६ ) । 
भूतकालछिक क्रियाके विधिध रूप 


अन्य पुरुप 
सुनी, चले ( ५२ ), दुई, जाने, गए ( ५३ ), मिल्यो, कह्यो, 
कही, धरी ( ७४ ) | 


भविष्यत्काल 
होइगी ( ६ ), भागहिगा ( ४७८१ ), हसहिगे, सुनद्विगे ( ६७४ ), 
ससझुझेंगे ( ६७३ ) | 
वरतेमानकालछिक क्रिया 
उत्तम पुरुष 
बन्‍्दीं ( $ ), कहीं ( ४ ), ५, ६, ७, ५', 
आज्ञा्थक क्रियाओंके रूप 


उ अथवा हु जोडकर बनाये गये हैं, जैसे- 

कथा सुनु ( ३ ), सुनहु ( ७ )। 

सस्कृतके पत्वा प्रत्यय-द्वारा जो पूर्वकालिक रूप ( भुषत्वा, पठित्वा ) 
बनते हैं उन्हें कविने 'इ” और कहीं-फहीं ऐ लगाकर वनाया हैँ । जैसे, 

घरि, सानि, जानि, जानि, आई (५६), दे नाउ कॉ 
दान ( १६१ )। 

इन व्याकरण सम्बन्धी विद्येषताओंके अतिरिक्त “अर्धकथानक' के कुछ 
शब्द और भी अवलोकनीय हैं | इनमें म, य और व को उ में परिवर्तित 
किया गया है, और कह्दी-कहीं प्रथम व्यजनपर एक बिन्दुका प्रयोग कर 
दिया गया है। यथा- 
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गाऊ (२४) ग्राम 


नाऊ (२६ ) ताप 
आउ (६६४ ) गायु 
जीउ (६६८ ) जीव 
सुकीउ (६६८ ) स्वकीय 
सुठाउ (२१ ) सुस्थान 


सु और सो अक्षर कई स्थानोपर धोदपूर्तिके लिए आये हैं, जैसे-- 


सो सब दीनी वहिन कों ( ७२ ), चले सु ( ६६ ), सो सब, सो 
मोषे ( ६० ), सो दी ( ९५१ ) । 
सबनाम 

जिन, तिस्को, में, हम, ए, मेरे आदि पाये जाते हैं । 

अर्धधथानककी भाषा-सम्बन्धी इन विश्येषताओंको दृष्टिम रखकर यह 
सहज ही देखा जा सकता हैं कि इसकी भाषा ब्रज हैँ या अवधी अथवा 
कोई जोर ही । 

प्रजभाषाका सक्षिप्त व्याकरण - 

कारक---कर्ता नें, नें 

कर्म-मम्प्रदान-कु, कू, कौ, कें, के । 

करण अपादान - सौ, सू, तें, ते । 

सम्बन्ध -- कौ, तिर्येक्‌ ( पुल्लिग ) के, स्थीलिग को । 

अधिकरण - में, में, पै, लॉ । 

विशेषण प्राय खडी बोलोकी भाँति ही होते हैँ, किन्तु दीर्घ पुल्छिग, 
अकारान्त शब्द यहाँ औकारान्त हो जाते हैं। इनके तिर्थक्‌ रूप, एकवचनके 
रूप ऐ अधवा एं और पुल्लिग बहुबचनके रूप ए, ऐ या ऐं प्रत्ययान्त 
होते हैं। 

क्रिया रूप -- 

वर्तमान -- मैं हूँ | भूत - में था, हतो 


१, भोजपुरी भाषा और सादित्यः डॉ० उदयनारायण तिवारो, प० १२३ और 
पजरजभाषा व्याकरण डॉ धोरेन्द्र वर्मा--एन अन्थेसे सहायता ली गयी । 
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प्रजभाषाकी इन विद्येपताओोका समावेश अर्धकथानकमें पर्याप्त मान्नामें 
हुआ हैं। उक्त कारक रचनाकी बहुत-कुछ विशेषताएँ इस ऋतिमे प्राप्त 
होती हैं । क्रिया रूपोका भो वाहुल्य पदे-पदे प्राप्त होता है। भये, बसै, 
पायौ, कहो ( ९-१० ) आदि। विशेषणोमं 'भऔ' अत्ययान्त रूप भी कहो- 
कहीं प्राप्त होते हैं। यथा-- 

१ आयो सुगलू उतावलौ, सुनि मूछा को काल (२२) 
२ ताके पुत्र मयौं तीसरी (४०१) यु 
सर्ववाम भी सो तिनि खानि (११४), सव (११७), में (१२९), भादि 
पर्याप्त मात्रामें ब्रजभापाके हो प्राप्त हुए है । भनेक छन्द ऐसे प्राप्त होते 
हैं जो शुद्ध रूपसे ब्रजके हो कहें जा सकते है -यथा उदाहरणार्थ देखिए- 
“नगर जौनपुर में बसे, मदन सिंह श्रीमाल । 

जैनी गोत चिनालिया, वाजे हीरा छा ॥३५९॥ 

मदन जौहरी कौ सदन, ह्ृढत वूझत लोग । 

सरगसेन माता सहित, आये करम सजोग ॥४०॥ 

छज सछ नाना सैन को, ताकी भग्रज एृह । 

दीनो आादर अधिक तिन, कीनो अधिक सनेह ॥४१॥?! 

यय्पि ब्रजभाषाकी प्रकृति कविके सम्पूर्ण काव्यमें रमो हुई है, फिर 
भी अवधोके कुछ मण, उ्दू-फ़ारसीके छब्दोका ययावसर भारो प्रयोग, 
तथा उठती हुई खडी बोलो (हिन्दी)का आधिवय दृष्टियोचर होता ही है 
अत अर्धकयानककी भाषाको पूर्णत ब्रजभाषा नहीं कहा जा सकता। 

बयबधो और भोजपुरीके विद्योप लक्षण लगभग एक से ही हूं । 

सज्ञामें तीन रूप प्राप्त होते है-- 


१ हृस्व दोर्ष अनावदयक 
घोड घोडवा घोडीना ( घोडउना ) 


२ सज्ञामें बहुवचनके अन्तमें 'न'का प्रयोग होता है, यथा--घोडन। 
कर्मम का ओर सम्बन्ध केर ओर अधिकरणमें 'ाप्रत्ययोका प्रयोग 
होता है। * 

३. सर्वनामके सम्बन्ध कारकर्म मोर, तोर, हमार, तुमार आदि | 

४ क्रियाएँ-देखव, करव आदि | 

इन सभी छक्षणोका तो अर्धकथानकमें प्रायः अभाव हो दृष्टियोचर 
होता है। अत इस कृतिकी भापा अवधी अथवा भोजपुरी तो कही हो 
नहीं जा सकती । 
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६. चह था चोरन्द का चौघरी !४१८। 
७६ भावी असिट हसारा भता, इसमें क्‍या गुनाह क्या खता ।५४८। 
4 जगा चगा आदमी सज्जन और विचित्न ०६४) 


उल्लिखित उद्धरणोमें और आजकल बोली जानेवाली खडी बोली 
( हिन्दी ) में कोई विशेष अन्तर नहीं मिऊता, वरन्‌ एक गहरे साम्यके हो 
दर्शन होते हैं। धाब्दोकी हो बात नहों है अपितु वावय-रचना और पद- 
रचना भी पूर्णतया खडो बोलीमें को गयी है। खडी बोलोके शब्द तो 
सम्पूर्ण छतिमें पदे-पदे आये हैं। कृतिको सरल छलित एवं हदगरग्राहो 
बनानेंवाली लोकोक्तियाँ, मुहावरे मोर सूक्तियाँ भी 'अर्धकथानक' में पर्याप्त 
मान्षामें प्राप्त होतो है । इनसे भाषामें कितनी गतिमत्ता और सजीवता 
भा जाती हूँ विज्ञ पाठक जानते हो हैं-+ 


१ सुस-दु ख दोऊ फिरती छाद ।४४। 

२ हारे हमाल की पोटन्सी ढारि के ६२॥ 

३. जो दुख देखे सो सुख ऊह्ै, सुख भुजै सोई दु"स सहै ।१२८। 

४ जसी मति तैसी गति होह ।१४८। 

७ अत आइ शव णाह घार ।३०७। 

६ रही न कुसल न भागे खेम, पक्री साप छड्द्र जेम ।६७८। 

७ बहुत पढें वामन अर भाट, यनिक पुत्र तो पैठे दाद । 

4 बहुत पढें सो मांगे सीख, मानहु पूत बढ़े की सीख १३०० 

५ काहू क्या न साने कोई, जेसी सत्ति सैसी गति होई ।२०२। 
१० साहिय सेवक एक से ।२३६७। 


१३ नदी नाव सजोग ज्यो विछुरि सिले नहि कोई ।२४३। 
१६ घर की नए रही सी ऊर । २७० । 
१३: कह दोप कोड न तजे, तज अवस्था पाई । 
| वाक्क को दसा, तरुन भय सिटि जाई ॥ २७२ || 
4४ जैसा काते तसा घुनें, जैसा बोचें सैसा छुने | ३०६। 
4५ निकसी घोंघ सागर सभा, भई हींग चाछे की कथा ॥३६५ ॥ 
१६. करी समक्क्षत गई अकाथ, कौढ़ी एक न छागी हाथ | ३६४ | 
१७ सुख दु ख़॒ कौ दाता भगवन्त ॥ ३७३ ॥ 
१४८ से पाइके दु स भयौ, समे पाह सुख होय । 
लिनहार सो छे रदै, पाप पुन्न फछ दोइ ॥ ३७४ ॥ 
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१९ साई सो क्या सिन्‍नता, कपटी सो क्‍या नेह। ४०४ । 
२० छिन महि अगिनि छिनक जलपात, 
त्यों यह हरप शोक की बात । ४४३ । 
२१ घृक्‍यो झगरा भयौ अनद, ज्यों सुछन्द खग घूटत फद |७५७। 
२२ सुख सीडी यातें करे, चित कपटी नर नीच | ७०८ । 
२३ जो हम कस पुरातन कियो, सो सत्र आइ उदे रस पियौ ।७३८। 
२४ लोभ सूर सब पाप कौ, दु स॒ को मूल सनेह । 
।मूल अजीरन ब्याधि कौ, मरन मूल यहु देह | ५५१ । 
२५ भई बनारसि की दसा, जथा ऊँट को पाद | ५९५॥ 
२६ निन्दा धुति जेसी जिस होइ, तैसी तासु कहें सब कोइ । 
पुरजन बिना कहे नहि रहे, जेसी देखें सैसी कह । ६०९ । 
२७ सुनी कहदहि देखी कहहिं, कलपित कष्ट बनाइ । 
दुराराध ए जगतजन, इन्ह सो कछु न वसाइ | ६१० । 
२०. प्यों जञाकों परिगह घरै, त्यों ताको उपसाति | ६४४ । 


भाषासम्बन्धी इन सभी विशेषताओके आधारपर हम कह सकते हैं 
कि इस रचनाकी भाषा त्तास्कालिक जनभापा [ ब्रजप्रदेशकी ) ब्रजमापासे 
प्रभावित उठतो हुई खडी बोली हिन्दी हो है।यह खडो बोलो थी उस समय 
मुगल शासको-द्वारा प्रचलित हो रही घो बत धीरे घोरे जनभापाका रूप 
ले रही थी । यदि ह॒४ विशेष बोलियोको विशेषताएं इस प्रन्यकी भाषामे 
ढेंढें तो हमें उनका अभाव हो दृष्टिगोचर होगा। न यहाँ राजध्यानको मूर्घन्य 
घ्वनियोका प्राधान्य है, न के स्थानपर “ण' भी नहीं है, न बुन्देलीका ड के 
स्थानपर 'र' ओर मध्य व्यजन 'ह का लोप पाया जाता हैं । 

र्धकपानक में उर्दू-फ़ारसोके शब्द काफी तादादमें आये हैं मौर अनेक 
मुहावरे तो आधुनिक खड़ी बोलोके हो कहें जा सऊते है। इसपर-से यह 
निष्कर्ष निकाला जा सकता हैँ कि बनारसोदासजीने बर्धकंधानककी 
भाषामें श्रजभाषाकी भूमिका लेकर उसपर मुग़ल-कालमें बढते हुए प्रभाव- 
वालो खडो बोलोकी पुट दो है और इसे हो उन्होने मष्यदेशकी बोली कहा 
है, जिससे ज्ञात होता है कि यह मिश्चित भाषा उस समय सध्यदेदमें काफी 
पचलित हो चुकी थो। इस प्रकार अर्धकृधानक भाषाकी दृष्टिसे खडो 
बोलीके आदिम कालका एक अच्छा उदाहरण है।' 


१ “झधकथानक' सम्पा० 'पमी?, ए० १६, भूमिका डॉ० द्वदीरालाल । 
है। है भू 


२३४० कविवर घनारसीदास 


वनारसी-विलांस 


वनारसी-विछास कविवर बनारस्ीदासजीकी समय-समयपर की गयी 
प्राय, जीवन-भरकी सम्पूर्ण लघु-रचनाप्रोका सग्रह हैं। यह सग्रह कविवर- 
की मृत्युके कुछ ही समय बाद चैत्र सुदी २ वि० स० १७०१ को आगरा- 
निवासी दीवान जगजीवनने किया था। यह सग्रह कफविवरके विविध प्रकारीण 
काव्य-कौशलको प्रस्तुत करता है। भाषाकी सरलातिसरलू, साहित्यिक 
एवं आलकारिक विविध विधाएँ सहज हो में दृष्टिगोचर होती हैं । विषय- 
वैविष्य तो है ही शैली भी प्राय व्यास-अ्रधान है, कहीं-कहीं गहरी 
सामासिकता भी दृष्टियोचर होतो है। इस सग्रहमें हम कविवरका उत्तर 
भारतकी सभी प्रमुख भाषाओका अद्भुत ज्ञान देखते हैं । पूर्वी ( भोजपुरी 
और अवधी ) ब्रज, उर्द-फारसी, राजस्थानो ( विशेषत ढूँढारी ) और 
खडी बोली हिन्दोके तात्कालिक रूपोका सुन्दर ओर सुगठित परिचय हमें 
आपकी इस क्ृतिमें प्राप्त होता है। सामान्यतया उक्त सभी भाषाओम?ं 
जो रचनाएं कविने को हैं वे इम सम्रहमें मिवद्ध हैं। इस संग्रहकी सभो 
रचनाओको प्रमुख भाषा जिसका सर्वाधिक अ्रयोग हुआ है, कुछ खडी बोली 
मिश्रित ही है। भाषा सर्वत्र ध्याकरणसम्मत एवं विपयानुकूल है । विपय- 
को सदैव रोचक, ग्राह्म एव आकर्षक बनानेमें भाषा सर्वश्र सहायिका 
रही है। बनारसो विछासमें कविक्री कई प्रकारको रचनाओका सम्नह 
है, जैसे -- 


१ अनूदित रचनाएँ, २ सैद्धान्तिक रचनाएँ, ३ आध्यात्मिक रचनाएँ, 
ओर _४ सुमापित एवं मुक्तक रचनाएँ । 


इन चारों ही प्रकारकी रचनाओआमे हमें वनारसीदासजीका 
भआाषागत वैशिष्ट्य समझने देखनेका पूर्ण अवसर मिलता हैं। सर्वप्रथम 
हम उनको भनृदित रचनाओको ही छेंगे । कबिने अपने पूर्ववर्ती 
सस्कृतके कुछ विरुयात विद्वानोके अनेक मुबतकोका हिन्दीमें पद्यानुवाद 
किया हैं। इस पद्यानुवादमें मूल भावोको पूर्ण रक्षाके साथ-साथ कबिने 
अनुपम शब्दावली एवं मोहक शैली-द्वारा उन्हें मौर भी आकर्षक बना 
दिया है। शब्द-चयन, पद-रचना और अनायास अलकारोंकी 


योजना आदि वातें अत्यन्त मोहक हैं । उदाहरण रूपमें कुछ अनूदित पथ 
ये हैं-- 
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सैद्धान्तिक रचनाओमें जैन सिद्धान्तसे सम्बन्धित रचनाएँ हैं। इनमें 
अनूदित भी हैं और मौलिक भी । इनमें साहित्यिकताका प्राय अभाव ही 
मिलता है । वर्णनात्मक पद्धतिसे जेन सिद्धान्तका विवेचन पद्च-द्वारा करना 
कबिका उद्देशय रहा हैं। भोषाकी दृष्टिसि इन रचनाओका भारो महत्त्व 
हैं। वर्णनप्रघधान रचनाओंमें भी कविकी भाषा अत्यन्त सुगठित एवं विषया- 
नुकूल रही है। विवरण-प्रघान रचनाएँ प्राय छुष्क होती हैं परन्तु बनारसी- 
दासजो उनमें भी अलकारादिकी योजना कर उनकी ययासाध्य सरस एवं 
सुपादय बना सके हैँ । जिनसहस्ननाममें सर्वत्र लनुप्रासको_ छटा अव- 
लोकनीय है-- पु 


[| “कछघु रूपी छाछूच हरन, छोम विदारन वीर | 

!। धारावाही धौतमर, घेय घराधर घीर ॥२१॥ 

| चिन्तासणि चिन्मय परम नेम, परिणामी चेतन परस छेस । 

।[ चिन्मूरति चेताचिद्विकास, चूगामणि चिन्मय चन्द्रसास ॥२२॥ 
' च्वारित्र धाम चित चमत्कार, चरनातम रूपी चिद्ाकार ! 

!| निर्वाचक्त निर्मम निराधार, निरजोग निरंजन निराकार ॥२३॥” 


चतुर्देश मार्गणाओका वर्णन करते हुए कविवर जीवकी विविध दक्षाओका 
चित्रण अत्यन्त मृदुभापामें करते हैं-«- 


! “कबहँं क्रोध अगनि छदलहै, कवहेँ अष्ट महामद गह । 
कन्रहूँ मायामयी सरूप, कबहेँ सगन छोम रस कप ॥९०॥ 
| चार कपाण चतुर्विध मेष, धरजिय नाटक करै विशेष 
, कहेँ चक्षु दशन सों छखे, कहें अचक्षु दुशन सों चर्ें॥ 


जैन दर्शनका कर्मसिद्धान्त अपनी विपुलता और ग्रम्भोरताके लछिए विद्व- 
विख्यात हैं। आठों कर्मोंकी चर्चा कर्मकाण्डादि भ्रन्योमें बडे विस्तारसे की 
गयी हूँ । बनारसीदासजीका भाषापर अद्भुत अधिकार था, वे बड़ेसे 
बडे गम्भीर भावको एक छघु पक्तिमें अत्यन्त स्पष्टता और पूर्णताके 
साथ व्यक्त कर सकते थे । भ्रस्तुत पक्तियो्में यही वात दर्शनीय है। 
जैन दर्शनमें ज्ञानावरणादिक आठ कर्म माने गये हैं जिनका उन्मूलन करके 
ही जीव ससार-सामरको पार कर पाता हैं, उन्दहींका वर्णन देखिए । प्रथम 
चरणमें कर्मका नाम औौर द्वितोय चरणमें उसकी सुलक्षी हुई सक्षिप्त 
परिभाषा है--- 
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“प्रथम कर्म ज्ञानावरणीय, जिन सब जीव अज्ञानी कीय । 
द्वितिय दशनावरण 'पहार', जाको ओट अछख करतार ॥8॥ 
तीजा कर्म वेदनी जान, तासों निरावाध गरुणहान | 
चौथा महामोह जिन सने, जो समकित जरु चारित हने ॥०॥॥ 
पचस आवकरस परधान, इने झुछ अवबगाह प्रसान । 

/ छट्टा नामकर्म विरतन्‍्त, करहि जीव को मूरतिबन्त ॥६॥ 
भोत्र कम सातमौं चखान, जासों ऊँच नीच कुलमान । 

, भ्रष्टम अन्तराय विख्यात, करे अनन्त सकति को घाव ॥७॥ 

। ऐही आठों करमत्र, इनमें गर्मित जीव | 
४. इनहि त्याग निमल भयौ, सो शिव रूप सरीव ॥4॥” 
आध्यात्मिक रचनाओमें कविकी प्रतिभा एव प्रयासरहित भाषादीली अत्यन्त 
निखरी हुईं अवस्थामें है । पदोमें जितनी मा्मिक भावामिव्यजना है उतनो 
हो भाषागत प्राजलता भी है। असन्तुष्ठ एवं परिथकित मानव मन अपने 
दु खका कारण सास्रारिक वस्तुओका अभाव ही समझता है, उसे अत्यन्त 
सरलतासे कवि बोधित करते हैं--- 
।५रे सन कर सदा सन्‍्तोष । 
जातें मिटत सब दु ख दोष । रे मन० 
बढत परिग्रह मोद्द बाढत, अधिक तृपना होति । 
* बहुत इंघन जरत जसें, अगति ऊँची जोति। रे सन० इत्यादि ।? 
मथ च-- 
“दुविधा कव जेह्दै या मन की 
कब जिन नाथ निरजन सुमिरों, तज सेवा जन-जन की । 
कव रुचि सों पीवे दग चातक, दूँद अखय पद्‌ घन की | इत्यादि ।” 
बनारसीदासजीकी अध्यात्म-प्रधान रचनाओमें पूर्वी भापा (अवधी) में 
रचित पद भी हैं । ये पद मी कविके अदभुत भावगुम्फन एवं तदनुकूल 
भाषा-गठनके परिचायक हैं । देखिए, 
+“बाछूम छुहु वन चितवन गागरि फूटि । 
अचरा गो फहराय, सरम गे घूटि।” बारूम ० 


4 


१ “कमंप्रकृति विधान”, 'बनारसीविलास? प० १०७। 
२ “वनारसीविलास? ३१।॥ 
३ बही। 


२४४ कविवर वनारसीदास 


हु तिक रहूं जे सजनी घोर 

घर करके उन जाने चहुदिसि चोर । बालम० 
पिठ सुधि आवत बन में पैंसिउ पेलि । 
छाड़ठ राज डगरिया मयड अकेछि ॥४॥ 


पंजाबी भापा 


बनारसो-विलासमें “मोक्षपैडी! नामक पंजाबी भाषाकी एक सुन्द९ 
रचना है। कविका इस भाषापर भी कितना भारो अधिकार था यह इस 
रचनासे ही विदित होता है । कुछ पक्ितियाँ उदाहरणार्थ प्रस्तुत हैं-- 

१८इकक्‍्क समय रुचिवतनो, गुरु अक्खे सुन मल्‍्छ । 
जो तुझ अन्दर चेतना, वहे तुसाड़ी अल्छ ॥$।। 
ए जिन वचन सुहावने, सुन चतुर छयल्छा । 
अक्खे रोचक शिक्खनो, गुरु दीन दयब्छा ॥ 
इस बुझे बुध छहटऊहै, नहि रहे मयल्ला | 
इसका मरम ना जानई, सो ह्विपद्‌ चयहछा ॥ ॥”? 
बनारसी-विलछासमें कविकी विभिन्न भाषाओंके प्रभावोंसे विभिन्न अब- 
सरोपर रचो गयी रचनाएँ हैँ अत भिद्िचत रूपसे यह कहना कठिन है कि 
अमुक भाषामें सम्पूर्ण बनारसी-विछास रचा गया है। हाँ, सम्पूर्ण सम्रहके 
अध्ययनके आधारपर यह कहा जा सकता है कि इसमें सरल प्रवाहयुक्‍त 
एव साहित्यिक ब्रजमापाका, जो कहो-कही जयपुरी, ढेंढडारी और खडी 
बोलीसे प्रभावित है, प्रयोग हुआ है । कही भी शब्दों अथवा पदोमें बौथिल्य 
दृष्टिगोचर नहीं होता । 

(कविवर वनारसीदासजीकी भांषाके सम्बन्ध एक दृष्टि और प्राप्त 
होती है । डॉ० लुई पी० टैसीटरीके विविध पत्नोका उल्लेख करते हुए 
श्रीभवरलाल नाहेटा उबत डॉ० के ही एक पन्रके कुछ अछ उद्धृत करते हुए 
लिखते 3 जिओ बनारसीदासजीको भाषाका सम्बन्ध हैं में सोचता 
हैं कि उनको रचनाओके छपे हुए सस्करणोकी भाषा » उनके हस्तलिखित 
ग्रन्योकी भापासे हुश्रहू नही मिलती, बल्कि उसको साहित्यिक न्रण एव 
३ ब्वनारसी-बिलास', ए १३२। 

२ “संयुक्त राजस्थान? नवम्बर १६५६ | 

स्वरगीय श्री एल० पी० टैसीटरीके शास्त्र विशारद जैनाचाय विजयधमंसरिनीके 
». नाम दिये गये पन्र। 
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शील हैं तातें शुद्ध व्यवहारी कहिए, जोगारूढ़ अवस्था विद्यमान है तातें 
व्यवहारी नाम कहिए ।” इस गद्यमें श्नज और राजस्थानी दूंढारीकी स्पष्ट 
झलक है । ढूँढारीमें जैन साहित्यके बडे-बडे पुराणोका पद्मानुवाद भी हुआ 
है । वनारसीदासजोको गद्यकी प्ररणा पाण्ठे राजमललके समयसारसे मिलो 
हैं और बनारसीदासके परवर्तोी जैन गद्यकारोंने चनारसीदाससे इस दिशामें 
अवश्य ही प्रेरणा ली । वावय-रचना और क्रिया तथा विभवितयोके प्रयोग- 
में भारी समता मिलती है । 

वनारसी शसजीका दूसरा निबन्ध है, “उपादान निरमित्तकी चिट्ठी'। 
जीवके किसी भी कार्यमें उपादान ( जीव स्वय ) और निमित्त ( बाह्य 
सहायक कारण ) ये दो ही सहायक होते है यह बताया गया हैं। इसमें 
भी वही विवेचना प्रधान शैली तथा प्रचलित सरलातिसरल शब्दोका प्रयोग 
दृष्टियोचर होता है। “इहा कोठ उटकना करतु है कि तुम कह्मो जु 
शानको जाण प्णे मर चारित्रकी विशुद्धता दुहँ स्यो निर्जरा है सु ज्ञानके 
जीव पनो सो निर्जरा यह हम मानी । चारिश्रकी विशुद्धता सो निर्जरा कैसें 
यह हम नाही समझी । भावोकी अभिव्यजनाके साथ उन्हें गति देनेमें भी 
बनारसीदासजीकी भाषा सहायिका रही है । कविकी गद्यमें भी हम किसी 
प्रकारकी द्िथिलता अथवा व्याकरण सम्बन्धी अथुद्धि नहीं पाते । हिन्दी 
गद्यका भारम्मिक्‌ इतिहास और उसका क्रमिक विकास मवध्य ही वनारसी- 
दासजीसे पाथेय प्राप्त कर आगे बढ़ा हैं। कविके परवर्ती गद्यकारोने 
निदिचत रूपसे आपके गद्यसे भारी मार्ग निर्देशन प्राप्त किया है। 


अजल्‍रीननणा +5 जो एक हेड 
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प्चम अध्याय 


बनारसीदासजीमें 
धामिक, आध्यात्मिक तथा दार्शनिक तत्त 


(धत्येक धर्मकी आचार ( चारित्र पोषक साधना पक्ष ) और विचार 
( दर्शन पक्ष ) ये दो धाखाएँ होती हैं। इन दोनों ही आाखाओमें जवतक 
सन्तुलन रहता है तमोतक घर्मकी घारा अविचिछन रूपसे चन्‍तीहैं। 
उम्रमें चारित्रकों दृदताके कारण शिथिलाचार नहीं आ पाता और दर्शनकी 
परिपक्रताकों झाटम्वर नहीं बनने देती । जेन धर्ममें आचार और विचा- 
रके मन्तुलनका भारी ध्यान “खा गया है )) प० बनारसोदासजीके सम्पूर्ण 
साहिसयमें धर्मकी मी एक बलवती एव वेगवती थारा प्रवाहित हुई है । 
आपने मनुप्यके आत्म-कल्याणरो लिए आवश्यक आचार पालनके साथ 
विचार ( दर्शन )वा बडी विद्तत्ताने साथ प्रतिपादन किया हैं अध्यात्ममें 
तो आपने अपने समयम्तार-द्वात एक युगान्ता ही उपस्थित कर दिया 
है। आाद्य आचार्य क्ुन्ददुदकों जैन जनता विस्मृत-्मा करने लगी थी, 
आत्मतत्वकी भी चर्चा दिनॉदिन कम होती जा रहो घी । धर्ममें क्रिया- 
काण्डकी अति और दूसरी ओर शिथिलाचारको वृद्धि हो रही थी । अति 
आचार अत्याचार वन चुका था। यवनश्ासनके कारण यह उथल पुथलू 
आये दिन होती रहती थी | कविवर बनारसोदासजीनें अपने जीवनके वहु- 
भागमें समी धर्मेके त्रिविध दृष्य देखें, स्व्रय पूर्ण ततरतासे स्वराध्याय 
किया तव अन्त वे इसी निर्णयपर पहुंचे कि यदि मनुष्य स्वथ दृढ़ हो तो 
आवश्यक थोडे-से कारपोंकी सहायतासे हो आत्म कल्याण कर सकता है 
उसे सासारिक विवादोमें पडनेको आवश्यकता नहीं है । 

मानवक्े आत्म-विकासमें मूठ कारण उसकी आत्मथक्ति ही है। 
वाह्यके निमित्त उपुचारसे ही, 3 लक वन जाते हैं इस्तुत वे हैं_नहीं। 
मानव विकासमें कार्य करनेवाछी _इन्हीं दो धक्तियोंके नाम उपादान और 
विर्मित कारण रखे गये है। भ्ध्यात्म सन्त कविबर बनारसीदासजीका 
शुकाव प्रमुख रूपसे उपादान ( आत्मशक्ति ) की ओर मर्वात्‌ अध्यात्म 


श्श्द कविवर वनारसीटास 


न्‍सनन-»-म-क्म-ममगीयततदनन 


पक्षकों ओर हैं। निमित्त कारणको वे बहुत हो साधारण महत्त्व देकर 
कट ० अध्यापक 

छोड देते हैं। उक्त विचारकी पुष्टिके छिए कविवरकी निम्नस्थ पक्षितयाँ 
मननोय हैं- 

निमित उपादानके दोहे--- 


जा हर “गुरु उपदेश निमित्त यिन, उपादान बल दीन । 
ज्यों नर दूजे पॉव बिन, चलछये को भाधीन ॥१॥ 
हों जाने था एक ही, उपादान सो फाज । 
थक सदाई पौन भिन, पानी माँहि लहाज ॥२॥/! 


दोनो दोहोका उत्त र-- 


के हर “ज्ञान नैन किरया चरन, दोऊ गिवमग धार । 
छह उपादान निहे जरों, तहेँ निमित्त ब्योहार ॥४॥ 
डपादान निज गुण जहाँ, तहें निमित्त पर होय । 
। भेद ज्ञान परवान विधि, बिरला घूले को ॥9॥॥ 
डपादान बल जहें तागें, नहिं निमित्त को दावे । 
एक चक्र सो रध चले, रवि की यही स्वभाव ॥०॥। 
'. सं वस्तु असहाय जहें, तहँ निमित्त हें कान । 
ज्यों जहाज परवाह में, तिरे सतज त्रिन पीन ॥६॥ 
| उपाठान विधि निरतचन, हैं निमित्त उपदेश । 
, बसे ज॒ जैसे देश में, करे सु सैसे भेस ॥७॥ 


/ध 
। 


इन प्रशनोत्तरात्मक दोहोसे हमारे मम्मुस कवियर बनारमोदासजीका 
धामिक दृष्टिकोण अत्यन्त स्पष्ट हो जाता है ।( वे क्रियाकी धर्चा व्यावहा- 
रिक रूपसे हो करते है निपवय नयसे आत्मतत्वकी परम अर्थात्‌ ज्ञान 
ही उन्हें मान्य है और यही मान्यता जैन आचार्योक्ी भी है। आत्मानुभूतिके| 
दिव्य छोकमें इनना अमित सौन्दर्य और आधवर्पण है कि फिर मनुष्यको 
सापतारिक क्रियाओं और आचारकी वात करने या सोचनेकी आावश्यकता | 
ही नहीं रहती।) 508 जाए 5 


गे | ५५४१; रा 758 
हग१ज ६८६ २३०६४ हा 
यनारसीदासजीकी रचना गे 


६४९३) + 
आम आधारपरक एव अध्यात्मपरक स्यल़ व 
निम्नलिखित है-- 23 
0 3) 7 


१ बनारसी विलास”, ए० २११, स० थी करतृरचन्द कासलीवाल | 





बनारसीदासजीमें धार्मिक, आध्यात्मिक तथा दाशनिक तत्व 


२१४६ 
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थे। उनका गम्भीर अध्ययन था | बनारसो-विलासमें सम्रहोत जैन सिद्धान्त 
विषयसे सम्बन्धित रचनाओमें जैन घर्मके गहन तत्वोका परिचय दिया 
गया है। वह उनके जैन सिद्धान्तविषयक गम्मीर ज्ञानका स्पष्ट प्रमाण है । 
सिद्धान्तकी गहन चर्चाओक्रे उदाहरण देकर समझाना उन्हें अच्छी तरह 
आता था ।” 


धर्मकी वास्तविकताके लिए ज्ञान और चारिभ्रको युगपत्‌ अनिवार्यताके 
सम्बन्धमें कविवर अत्यन्त स्पष्ट लिखते हैं- “और सुनि जहां मोक्ष मार्ग 
साध्यौ तहाँ कह्मो कि सम्यग्दर्शननज्ञानचारिन्नाणि मोक्षमार्ग' और 
यो मी कह्यो कि 'ज्ञानक्रिपाम्या मोक्ष ' ताको विचार-चतुर्थ गुणस्थानक 
स्यू लेकर चतुर्दशम गुण-स्थानक पर्यन्त मौक्षेमोर्ग कहो ताकौ ध्योरी। 
सम्यक्‌ रूप ज्ञानधारा चारित्न रूप विशुद्ध घारा दोऊ घारा मोक्ष मार्गकौ 
चलो ज्ञान सौ ज्ञानकी शुद्धता और क्रिया सो क्रियाको शुद्धता )(क्रेवल- 
ज्ञान अथवा केंवलक्रियासे आत्मकल्याण नहीं हो सकता । दोनोका 
समन्वय आवश्यक हैं । आत्मशक्तिको जागृत करनेके लछिए आचारकी 
अर्थात्‌ निमित्तोकी प्रत्रलछ आवश्यकता होतो है। ससारकें साधारणतया 
का्येसि छेकर मोक्षमार्गके प्रशस्त वायों तक निमित्त कारण कार्य करते 
! जन न्यायके प्रसिद्ध ग्रन्थ 'प्रमेषकमलमार्तण्ड'में अनेक स्थानोपर 
कार्योत्पत्तिमं कारणंकी अनिवार्यताका प्रतिपादन किया हैं। (क्ारणोके 
व्यजक कारण, अवलम्व कारण, उपादान कारण, सहकारी कारण आदि 
उसी महांग्रन्यमें स्पष्ट किये गये है । “'स्वसामग्रीत सकलभावानामुत्य- 
त्यम्युगमात्‌ु, उत्पादककारणकलापातू कार्यमुत्तचते +”) एक स्लुत्िमें 
प० दोलतरामजीने भो आत्मकल्याणमें साधक कारणको स्थय भगवान्‌- 
रूप कारणको चर्चा को हैं । 
“यह रुखि निज दुख गद दरण काज। 
तुम ही  निमित्त कारण इलाज ॥” 
स्पष्ट ह आत्मा. स्वयं काय करता है, फिर भी उसे कारणोकी भो 
गपेक्षा होती हैं। ये कारण ही घर्मका आचार पक्ष अथवा चरित्र पक्ष हूँ । 
अब हम बवारसोदासजोकी रचनाओमें-छ कुछ आचार पक्षके उद्धरण 
प्रस्तुत करेंगे जिसे उनकी धर्ममें चारित्रके प्रति बया आस्था थो वह 
१, उपादान निमित्तकी चिट्ठी । 'वनारसी-विलास', पृ० २२० | 
“६ 'अमेयकमलमार्त॑रढ?, ए० ३०। 
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स्पष्ट हो सकेगी । देव, शास्त्र और गुरुके सम्बन्धमें कविवरको बास्था 
अत्यन्त उच्च कोटिकी हैं। ससारकी समस्त निधियाँ और ऐड्वर्य उसके 
चरणोमें लुण्ठित होते रहते हैं (जो द्रव्य भौर _भावसे देव, शास्त्र, गुरुकी | 
भक्ति करता हैं। भवसागरका सन्तरण थो वह अत्यल्प कालमे कर लेता 

हैं थेदेवपृजनके सस्वन्धमें कविवरका यह ललित पद्च देखिए-- 


कि लोक ताको घर आगन, राज रिद्ध सेवें तसु पांच । 
ताके तन सौ भाग जादि गुन, केलि विछास करे नित आय ॥ 
सो नर तुरत तरे सव सागर, निमेल होय सोक्ष पद पाय । 
द्न्य माव विधि सहित बनारसि, जो जिनवर पूजे सन राय ॥”? 
भक्ति-भरित यह कविता किस सहृदय भक्तके मानसको भक्तिभावसे 
उद्देलित न कर देगी । 
गुरुके प्रति, हमारे स्वर्णयुग भवितकालके सभी कवियोको आस्था 
देवतुल्य ही रही है | आत्मोद्धारका एक मात्र दर्शन गुरु हो हैं। बनारसी- 
दासजो भी गुरुके प्र अपनी अपरिमेय श्रद्धा प्रकट करते हैं-- 
["मिथ्या्त दुलून सिद्धान्त साधक, मुकति मारग जानिए । 
! क्वरनोी अकरनी खुगति दुरगति, पुन्य पाप बखानिए । 
ससार सागर तरण तारण, थुरु जहाज विसेखिए । 
जग माह गुरु सम कहें वनारसि, जौ न दूजों पेखिए ॥” 
| ससार साथरको पार करनेके लिए गुरु एक मात्र जहाज है । करनी 
और अकरनीको चेतना हमे उन्ही सद्गुरु द्वारा प्राप्त होतो है । बिना 
गुरुके हमारा मनुष्यत्व जागृत नही हो सकता । 
जैन शास्त्रोका मन्धन कर कविवर बडो कुशल बभिव्यजना फरते ह- 
] पशु घ॒र्मं विकासै, पाप विनासै, कुपथ उथापन हार। 
मिथ्यामत खडे, कुनय चिहडे, सडे दया क्षपार ॥ 
' तृष्णा मद्‌ मारे, राग बिडारे, यह निज आगस सार । 
जो पूज ध्यावें पढें पढावें, सो जग मॉहि उदार ॥”! 
सिध्या धारणाओको त्याग कर उज्ज्वल क्षमा भावकी स्थापना करना, 


१ 'वनारसी-बिलास), १० २२॥। 
२ बही। 
+३ बही। 


श्श्रे कविवर बनारसीदास 


तृष्ण और रागभावपर्‌ विजय प्राप्त करना और साहसके साथ अन्याय 
मागका उन्मूलन करना यहो जिलवाणोका सार हैं। कविवर बतारसी- 
दांसजीकों काव्य-भापा और शैलो इतनी अनुकूछ पडती है कि गम्मीरसे 
गम्भीर भाव सहजमें हो हृदयगत हो जाते हैं । 
भहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह इन पाँच अणुन्नतोकी 
भी वनारसीदासजीने अत्यन्त मामिक व्यजना की है। अहिंसा आदि 
ब्रतोकी चर्चा कविवरसे पूर्व इस देशमें कई सहस्नाब्दियोसे परिव्याप्त होने- 
पर भी विवेचनकी मौलिकता कविवरको एक अनोखा ही महत्त्व प्रदान 
करती है । पाठक कविको भूरि-भूरि प्रश्सा वद्वदको भाँति करने लगता . 
हैं । अहिसाके सम्बन्धर्म काव्य-प्रतिभा अत्यन्त मोहक हो उठी है--- 
अहिसा-- 2 
“सुरृत' को खान, इन्द्रपुरी की निसैनी जान, 
पाप रज खंडन को पौन रासि पेखिए, 
भच दुःख पावक बुझाएवं को मेघसाला, 
कमका मिछाएबे को इसी ज्यों विशेखिए । 
मुक्ति वधू सो प्रीति, पाछने को जाली सम, 
कुगति कि बार दि श्रागल सी देखिए । 
ऐसी दया कीजै चित, तिह्ेँ छोक प्राणी हित, 
और फरतूत काइ कछेखे में न लेखिए ॥” 


कविताका भाव हस्तामछूकवत्‌ स्पष्ट हैं। किस अद्भुत सरल्तासे 
बनारसोदासजीने अहिंसाका माहात्म्य प्रकट किया है । 
परिग्रह अर्थात्‌ भोगविलासकी भौतिक सामग्री एव मानसिक तृष्णा 
ही मनुष्यकी सुख-शान्तिका नाक्ष कर रही है । बिद्दान्‌ ग्रणवान्‌ एव 
चरित्रवान्‌ व्यवित भी इस परिग्रह-पिशाचके चक्रमें आकर अपना मनुष्यत्व 
ही खो बैठता हैँ । एक क्षुद्र ससारीकी भाँति वह भी शारोरिक और 
मानसिक वेदनाओमें जोवन व्यत्तीत करता हैं। इसी परिग्रहकी भयकरता- 
का अत्यन्त हृदयस्पर्शी वर्णन कविने किया हैं. 
“करूह गयद उपजाएबे को विन्ध्य गिरि 
कोप गीध के अघायये को समशान है, 


१ 'चनारसीन्विलास', ए० ३७। 
४“, वही, १० श्८ | 
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सकट भुजग के निवास करिबे को बिक, 
बेर साव चौर को मद्दानिशा समान है। 
कोमल सुग्गरुन घन रूडवे को महापौन, 
पुन्य चन दाहिबे को दावानक दान है । 
नीत नय नीरज नसायवे को हिम राशि, 
ऐसो परिग्रह राग दु स को निधान है ।” 
उक्त पद्यमें भाव-प्रकादन-पटुता कितनी अद्भुत है इसे सहज हो में सहृदय 
। जन अनुभव कर सकते हैं। यह सासारिक मोह-ममता हमारी क्षमा, 
कोमुलता, मिलनसारिता, धर्माचरणकी प्रवृत्ति आदि सभी उदात्त भाव- 
नाओको नष्ट कर हमें कष्टो और क्षुद्रताओके अघ कूपमें भव-भवान्तरों 
/ तक घेरे रहतो है । 
वास्तवमें हमारी स्वयकी हो मनोवृत्तियाँ हमें ससारमें परमुदधापेक्षी 
एवं एक नगण्य मनुष्यके रूपमें उपस्थित कर देती है। हम , ससारके 
वात्तावरणको दोप देते है--ठोक है, परन्तु वास्तवमें यदि हमारा झुकाव 
अन्तर्मुख्ली हो तो इन विपय-भोगोको कोई सामर्थ्य नही जो. हमें अपनी 
ओर आक्ृष्ट कर सके । हमारी इन्द्रिय-छोलुपता जब अस्थिर चचल मनकी 
लोभ-भरी दृष्टिसे मिल बैठती है तब मनुष्य जितना पत्तित हो सकता हैं 
हो जाता हैं। हम छोभके वशीभूत होकर ससारका कौन-सा निकृष्ट काय 
हों करते हैं। प० बनारसीदासजी इसी पापशिरोमणि छोभके सम्बन्ध 
लिखते हैं-- 
है हि ( हि घोर सकट समुद्र की तरगनि में, 
"५ |। कपे चित्त भीत पथ, गाहै बीच बन में, 
। । ठाने कृषि कर्म जामे शर्म को न लेश कहु, 
सकलेद रूप होय, जुझ मरे रन में । 
तजै निज धाम को विराम परदेश धावे 
सिवे प्रभु कृपण मछोन रहे मन में, 
डोले धन कारज, भ्रकारज म॒नुज मुढ, 
ऐसो करतूति करे, कोम की ऊगन में ॥” 
मनुष्यका व्यवित॒त्व ही जब लोभपरक हो, जाता हूं तो प्रत्येक कार्यमे वह 


नल मे जमा, 


अपना स्वाथपूर्ण दृष्टिकोण अवुइय ही रखता है। उसस फिर किसी उदार 
१ वही । 
२४४ कविवर बनारसीदास 





भावको बबश ति सवा सेयाडी आश। करना आफाश-पुसुम जैसी कल्पना 

पनारमीदामजोफो भाजानुभूति जितनी समग्र है, अभिव्यत्तित भो 
उतनो हो प्रमावशालिनों हैं। विषयों पृण्षोंफी भमोवृत्तिका ये फिस 
व्यग्य विनोद के साथ विभ्रण फरते है-- पढ़ते ही पाठफके मनपर उपकी 
एक अमिट छाप ईठे बिना नहीं रह्तो । 


0 


थम सर मंघन को मग्रामत्त फुमर से, 
आपदा मदार के भरन फो करोरी है, 
सत्य शील रोकपे फो, पौर परदार ससे, 
हुर्गंति के सारग चलायये को भोरो है | 
। । फुमछि के अधिकारी एने पंथ फे बिहारी, 
| अटठ साद एन जरायपे हो शोरी ए, 
(६ शूपा के सहाई दुर सायना के भाई पुसे, 
५ दिपयामिएापी ज्षीय कप के अपोरी हे ॥"! 


किए 


(र्ममें पाधार ( प्र, उपयाग, पृजत्, तप बादि ) का मरव हट 
भयह्य, पर-ु इस आपारमसें हमारी धतरग निएा होनी पाहिए। इस 
आपाररा सम्दप सोपा #मारे हुदइंग्मे होगा घाहिए । थढ्े आपार थदि ! 
भायना रहित हू बर्षार शुद दृवग्यस मरी प्राठा शा रहा है तो विद्िनत 
इपसे पर्ताकों याट बार्य गठेश मात्र है, एमब्रा उसे शोई फल प्राण ! 
नहीं होगा। आत्म फ्रत्पाणयी और भो ऐसा पारित्र उसे अप्रमर ने | 
फर मफ़ेंगा । घर्मेका _सच्या पम्बन्ध आत्मा और हुदयमे है) पावियर । 
घनारमोदागनो घरमंगें मावनाएा मदितीय मुप्पांगा प्रो टै>- 

धवादिं पुनीत काघार तिनागम जोचना, 
कर गए सयस द्वान भूमिया सोयना, 
ए करनी सब निएए ह्ीय बिन सायना, 
ज्यों नुप योए द्वाय फट नहिं जायना ।?!| 


((उमीषा देवपूणनन सफल है, उत्तोकी गृग्चरणोमं मगो भवित हैँ, 
धनयासी बड़ी है, गुणीजनो-द्वारा यधोगात भी उसोका होता है, सच्ची 


“१, विनारसी-विशास', पृ० ४४ । 
२ यही, पृ० ५४। 
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तपस्या और इन्द्रिय दमन भी उसोके है विद्याक्रो पूर्णता मो उस बनोखे- 
को हैं और समस्त अपराध भो उमोके नष्ट हैं जो वैराग्य-धनसे सम्पन्न 
हैं। धर्ममें वैराग्य अर्थात्‌ अनासक्तिका बद्वितीय म्थान है। अनासवित- 
के अभावमे चिन्तनमे निर्मकृता आना कठिन ही नही असम्भव है | ससारसे 
पृथक जर्थात्‌ अनासक्त होकर ही हमारे जीवनमें सादगो, पवित्र चिन्तन 
एवं तपमें तल्लीनता सम्भव है ) 
वनारसीदासजी इस विपय-वासनासे विरवित-अनासक्तिके सम्बन्धमें 
ते हैं -- 
कीनी तिन सुठेव की पूजा, तिन शुरु चरण कमल चित छायौ 
। | सो वनवास बस्यों निसिवासर, तिन गुनवन्त पुरुष यश् गायो 
तिन तप कियौ कियो इन्ही ढम, सो पूरन विद्या पढ आयौ, 
सव अपराध गये वार्कों तजि, जिन बैराग्य रूप धन पायो ॥” 


' इस्तो वेराग्य-भावनाको कविवरने और भो आकर्षक पद्धतिसे स्पष्ट करते 
हुए लिखा हैं कि सच्चा घम ओर मोक्षप्राप्तिका अनुपम साधन स्वयकी 
अनासक्तियक्त शुद्ध अवस्था हैं। जिसके हृदयमें यह विरक्ति भाव 
प्रवेश कर लेता है उसे भोग-सामग्रीमें_सर्पकी.-भयकरता, राज समाजमें 
राजपुज जैसी निर्मोहो वृत्ति, प्रिवारमें_बन्धन मात्र, विपय्ोमें.विप इत्यादि 
प्रकारसे उसे इन पर-पदार्थोमें कोई आनन्‍्दानुमव नहीं होता । व्रात्मानन्दके 
सम्मूख ये सभी सुख उसे सूर्यके आगे टिमटिमाते हुए दीपक-से लगते हैं । 
वर के सी चिपयपर कविता देखिए--- 

जाकों भोग भाव दीस, कारे नाग के से फन, 

राजा को समाज दीखै, जेसी रज कोप हे, 

जाकौ परवार को बढाव घेरा थन्ध सूझे, 
विष सुत् सौंज को विचारै, विषपोष है । 

लसे या विभूति ज्यों, मस्रमि को विभूति कहें, 

यनिता विलास में देखे दृढ दोप हैं, 

ऐसौ जान त्याग यह महिमा विराग तांकी, 

ताही को बैराग सही ताके ढिग मोख है ॥” 


इन उद्धरणोंसे स्पष्ट हैं कि (बिध्यात्म सन्‍त बनारसीदासजीने पधर्ममें 


१ वही, पृ० छ५ । 
<- ०9 वही, 


र्श्द कविवर यनारसीदास 


आचार पक्षका महत्त्व बडे आदरसे स्वीकार किया है। आत्मानुभवपूर्वक 
आचारको ही वे मान्यता देते हैं। आइडम्बरप्रघान, वोझिल एवं अर्थहोन्‌ 
रूढ़िगत आचारोंकी जिनकी हृदयकी पवित्रतासे कोई लगाव नंहों है, साथ 

कर श्ति व्ययसाध्य एवं श्रमसाध्य भी है, कविवर बडो दृढ़तासे भर्त्सना 
करते हैं) वनारसीदासजी कोरे अध्यात्मो नहों हैं, भात्म-निर्मछताके लिए 
उसकी मुक्तिके लिए वे चारित्रको अनिवार्यतापर ज़ोर देते हैं- 
न] ! “देव एुंजहिं, देव छुजहिं, रचहिं गुरु सेव 

+ परमागम रुचि धरहिं, तजहिं दुष्ट सगति तत्क्षण 
गुणि सगति आद्रहि, करहिं त्याग दु्मक्ष्य भक्षण, 
। देहिं सुपान्नहि दान नित, जप पंच नवकार, 
ये करनी जे आचरहिं, ते पायें मव पार ॥”* 


आध्यात्मिक त 


अध्यात्म सन्त वनारसीदासजोने धर्म वारित्र और दर्शनको मान्यता 
आत्मानुभृतिपर्वक स्वीकार को है। हम कविवरके सम्पूण साहित्यका 
अध्ययन करनेपर इसी निष्कर्षपर पहुँचते हैं कि वे आययन्त अध्यात्मप्रेमी 
हैं। वास्तचमें आत्मघर्म क्या है इस सम्बन्धमें हम आधुनिक अध्यात्म 
सन्त श्री कानजी स्वामीको कुछ अनुभव एव स्वाध्याय-पूत्त पक्ितयाँ उद्घृत 
करते हैं-' 'रग विकार है इसलिए वह आत्माका स्वष्ठर नहीं हैं । आत्मा- 
का स्वभाव राग रहित है, यह कहनेपर लोग रागकों परिभाषा यह मानते 
हैं कि स्त्री, कुटुम्ब, लक्ष्मी, मान-प्रतिष्ठा इत्यादिका प्रेम राग है और 
इसलिए स्त्री, कुटुम्ब इत्यादिका राग छोडकर देव, गुर, धर्मके प्रति राग 
फ्रके उसे राग मान छेते हैं किन्तु ऐसा नहीं है। जैसे स्त्री, कुटुम्च,-रुपया- 
पैसा इत्यादिका प्रेम रांग हैं वैसे हो देव, गुरु, धर्मके प्रति जो प्रेम हैं वह 
भी राग हैं और इसलिए वह : आत्माका स्वरूप नहीं है, उस रागसे भी 
घर्म ( आत्मधर्म ) नहीं होता । स्त्री, फुटुम्च, रुपया-पैसा इत्यादिके प्रति 
रागका जो अशुभ भाव है, तथा देव, गुरु, धर्मकी मक्ित-पजाके रागका शुम 
भाव है, वे दोनों राग भाव हो हैं, और इन_मभावोंको भो छोडकर (मैं 
आत्मा है, ज्ञान स्वरूप हें,” इस प्रकार॒का विचार करनेमें भो..गुण-गुणोके 
भेंदका विकल्प है, अत वह भी राग ही है । ज्ञान, गुण आत्मासे पुथक्‌ 

वनारसी बिलास?, प० ६७। 
२.३८ भाव्मपमं-वर्ष तीसरा, प्रथम अक, मोटा अकिडिया, काठियाबाड़ । 


दकर्मकाआ 
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बेर 


* बाघक होते हैं। जबतक इत उक्त कारणोकी उपस्थिति रहती है तबतक 
धात्मानुभवर्म बाघा हो होती है, हो होती है, है, शुद्ध स्वरूपसे परिचय हो ही नहीं _ 
+ पाता । वास्तव शुद्ध आत्मानुभव सूर्यकी वह उज्ज्वल चमक है जो 


च्घ्क 


| समस्त कारणोके अन्धकारको समुन्मलित कर देता है। हु 
भात्मामूं अनन्त सुख, अनन्त चीर्य छौर अनन्त ज्ञान भरा हुआ है फिर: 

भो यह क्षात्मा सुखकी खोज अपनेसे बाहर ससारके पदार्थोंमें करता है, 
जो बाहरके पदार्थ गुण, स्वभाव और क्रिया इससे भिन्न हैं, इसे किसी भी 
प्रकारका सुस्त नही दे सकते और न किसी प्रकारका दुख ही दे सकते हूँ 
फिर भी यह जीव आत्मविस्मृतिके कारण उनमें सुख-दु खकी कल्पना किये 
हुए है । अपनी स्वतन्धृताके लिए भी पर कारणोपर विश्वास ग्प हे 


>> कर 


जिनसे यह कदापि स्वतन्त्र नहीं हो सकता । हे आत्मन्‌ ।_ “आत्म-स्वात- 
स्थयके लिए तुम्हें किसो भी उद्धारककी ओर सतृष्ण दृष्टिसि देखनेकी आव- 
इयकता नहीं है । तुम स्वय अपने आपके मित्र हो। अपनेको छोड़कर॥| 
जवाहर किसे मित्र खोजते हो ५" आात्म-स्वातन्थ्यके लिए सर्वात्मना स्वाश्रयी॥ 


_बनो | 


प० बनारसीदासजीके साहित्यमें अध्यात्मपरक साहित्य समझनेके पूर्व 
हमें यह जान लेना आवश्यक होगा कि जैन दर्शनमें मात्माको कैसी मान्यता 
है। आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीनी अपने द्रव्यसग्रहमें आत्माके 
सम्बन्ध कहा है-- 
“०जीचो उबओगमणजो, अमुत्ति कत्ता सदेह परिमाणो । 
मोत्ता ससारत्यो, सिद्धो सो विस्सोडढगई ॥*- 
जीव उपयोग, अमूतते, कर्ता, स्वदेह प्रमाण, भोवता, ससारी, सिद्ध और '' 
स्वभावसे ऊर्वंगामी हैं । इतने गुणोंके होनेपर भी यह आत्मा परतन्त्र 
पयो है, इसका केवल एक ही कारण है कि इसने स्ववको शक्तिकों भुला 
दिया है, गौर जो पर वस्तुएँ अथवा पोद्गलिक कर्म इसका कुछ नहीं, 
| विगाड सकते, उनसे स्वयको वश्ोकृत मान रहा हैं। जिस क्षण भो इसे है 


| 









१ “भष्यात्म पदावली', ए० २६, ले० १० रानकुमार जैन, सा० भ्राचाय, 
एम० ए०॥। 
४६ पुरिसा तुममेव तुम मित्त, कि वादिया मित्तमिच्छसि॥ आचारांग 
१-३-३ । 
$ ३, 'द्रव्यसगद?, गाथा २, ले० आचाय॑ नेमिनाथ चक्रवर्ती । 
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| 


अपनी दायितका थोध हो जायेगा उसी क्षण परमात्मत्व एवं पूर्णानन्‍्द हसमें 
समाहित हो जायेंगे । 


जन अध्यात्मके पुग्स्कर्ता 


जैन अध्यात्मके पुरस्कर्ता कविवर वनारसीदासजौसे पूर्व अनेक स्वनाम- 
घन्य अध्यात्मरत्न हो चुके हैँ जिनकी रचनाओसे आपको इस दिशामें 
दिव्य प्रेरणा प्राप्त हुई। सामान्यतया जैन सस्कृति अध्यात्म प्रधान होनेके 
कारण प्रत्येक आचार्यने अध्यात्मपर अवश्य ही रचना की है परन्तु जिन 
आचार्योने इस दिल्षा्में अत्यन्त उत्कट भावसे जीवन-मर वार्य किया हूं 
यहाँ हम सक्षेपमं उनका परिचय करायेंगे। 

सर्वध्रथम भगवान्‌ ऋषभदेवने इसी दिशाको अपने अनन्त ज्ञान-द्वारा 
भालोकित किया। आदि तोथकर ऋपभदेवके पश्चात्‌ चौवीसवें महावोर 
स्वामी तक यह धारा अक्षुण्ण रूपसे प्रवाहित होती रहो। महावो रके पशचातृ 
उनके भुनुयायी भ्रमण वर्गने समय-समयपर अपनो दावित ओर स्मृतिके 
मनुसार बडी तत्परतासे इस घाराबो गति दो । आज भी हम उस बात्म- 
ज्योतिका भव्य प्रकाश जिनवाणोमें देखते हैँ। जिन अध्यात्म सन्त 
आचार्योका लिपिवद्ध साहित्य जाज प्राप्त हैँ उनमें सर्वप्रथम आचार्यप्रवर 
कुदकुन्द हमारे सम्मुख आते है । प्रत्येक जैन धास्त्रके प्रवचनके आरम्म- 
में जो मगलाचरण पढा जाता है उसके एक अनुष्ट्पूसे हो आचार्य कुन्द- 
कुदका जैन आसम्नायमें शोर्पस्थानोय महत्त्व स्थापित हां जाता हैं। ५ 

“सगल मगयान्‌ वीरो, मगल गातमो गणी । 
मगल उुन्दकुन्दादों, जेनधम 5स्तु मगछम्‌ ॥?? 

स्पष्ट हैं भगवान्‌ महाबोर और उनके उत्तराधिकारी गोतम गणधरके 
पदचात्‌ कुन्दकुन्दाचार्यका ही नाम आता हैं। भाचार्य कुल्दकुन्दको प्रमुख 
इृतिया समयप्तार, प्रवचनसार, _नियमसार एवं पचास्तिकाय है। 
अध्यात्मकी ठोस चर्चा इन ग्रन्थोमें की गयी है। उत्तरवर्ती आवचार्योने 
इन्ही ग्रयोके भाघारपर अध्यात्मका विस्तार किया है। आचार्मप्रवरकी 
अध्यात्म दृष्टिति लिखो गयी अन्य रचनाओमें भावपाहुड, दसणपाहुड, 
चरितपाहुड, मोबखपाहुड, बोधपाहुड, रयणसार और मूछाचार विशेष 
महत्त्वकी हैँ । 

कुन्दकुन्दाचार्यके पदचात्‌ उमास्वाति भाते हैं। अध्यात्मके आप भी 
अप्रतिम पुरस्कर्ता थे । आपका 'तत््ार्थसूत्र” जिसके 'सर्वार्थसिद्धि और 
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'राजवाठिक'-ऊँैसे महानू भाष्य प्रम्थ घन जुके है, जेम आस्नायोमे 
अत्यधिक प्रसिद्ध प्रन्य है । 'सम्मगृदानश्ञानपारित्राणि मोक्षमार्म/ झापका 
ही सूत्र हैँ। लापके पदयात्‌ छग्मग पाँववों पते झ्ाथागे पृज्मपादने 
समाधिधतक' और छठो शतोमें आधयाय॑ योगीझने परमात्मप्रवाण सपा 
योगसार तदनन्तर ज्ाषार्य गुणमद्ने बात्मानुशास्तना अध्यात्मदी अनुपम 
रचना प्रस्तुत की । 

इसके पश्चात भाषाएं अमृतय'ट्रका समय लाता है शिकोने आधाये 
फुन्दरुन्दके झत्पन्त गूढ़, मर्मस्पर्णी एव शुक्ष निएयय मगरों एृएसे शिसें गये 
समयसार, प्रदचनसार कौर परयात्तिकाय-जैते महान्‌ मिद्धात ( क्षप्यात्म ) 

न्पोका प्राहनसे सल्तर्म विशद व्यास्थान्टीका करके साथ आयायंके 

कष्यात्म सम्देशकों घर-पर फैला दिया। आदश्यकता पंडनेपर उससे ग्रणो 
पर स्वहन्त रुपमे भी आपने रूई स्यलोमें अपनी झलौविक पिद्ततारा भी 
परिचय दिया हैं। गयमप व्याग्पा और प्रथम स्पष्टीयरणादारा आपने 
जन अध्यात्म-घाराकी भरत प्रदीप्ध किया । 
77 झापके पद्तयात्‌ आचार्य शुभघस्द्ने 'शानाणंव' छिणा।_गह भी 
अध्यात्मफी एक सुन्दर रखना है । 

हब हम एक एसे सन्त आपार्यये मम्पर्गमें भाते है जि'होंने अनभापा 
अपन्रदयर्म अध्यात्मपर जनुपमग्र"्प 'होहापाहुद के रुधवा मो । ये सागरत्त 
हूं मुनि राममिह ( छुगमग विक्रमकी ११वीं शफदों ) झूबिने देगग्दिनो 
उपमाओद्वारा जार्म-तत्वया बत्यत हृदयम्पर्धी यगय दिया हैक “जन 
सोपु नूनि सममिहठ एक ऐसे ही सुपारव थे, शिक्ोंतर प्रणशित पसश्झादिन 
का घोर राप्टन विया। विद्वातोंशे ब्यास्या मात्र परते फिरमेबालि तफ- 
पटु पप्दितक्ति विषय उन्होंने कहा ई हिट हमे रोग मुद्धिमातू बाते 
हुए भी मानो ननप्रे फणोंमे रहित पुआ्आलया सग्रा पिया करते है । छोर 
कणपा परित्याग पर उमको भूमी मात्र दृटा बरतें है ।/:८”'यहुत पढ़ने 
यया छान हैं। परष्चितोंफीं याहिए कि ये शानफे उस एप शॉलकर्णक) 
है अपना हे जो प्रज्वलित होनेपर पृण्य ये पाप दोनोंकी श्णमात्रम हैं 
जझ्ा देता हैं ।। पददश्शनाके झमेंलेमें पटकर भममकी भ्रान्ति नहीं मिर 


जन. बजे ० 


बिका जातक जि: 
सती, एक देवके ६ भेंद कर दिये विन्त उससे मोध्षफ निपाट मह 
पहुँच सके । 


सी ््ी भारतकी सन्त परग्परा?, पृ० ४५१ । 
«० ६ “दोद्षपाहुट!, एच० मुनि रामसिद, 7० २७, दोदा ६४-८५-८७ । 
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'साम्प्रतिक अध्यात्ममत, आध्यात्मिक या वाणारसीय” कहकर पुकारा 
श्षपितु उसके विरोधमे स्वतन्त्र ग्रन्योका निर्माण कर उसकी साम्प्रदायिक्र 
दृष्टिकोग़स कटु आलोचना भो को )) बनारसीदासजीने आलोचकोकी 
जीवनमें कभी चिन्ता नहीं की, थे निश्चित भावसे एकनिष्ठ होकर अपनी 
साहित्य-साधनामें रत रहे । 
आत्मतत्वकी धत्यन्त निर्श्नान्त एवं स्पष्ट व्याख्या करते हुए कविवर 
लिखते हद का 
जैसे बनवारो में कुधाठु के मिकाप हेम, 
»ः ३५ नाना समॉलि सयौ पै तथापि एक नाम है, 
कसिके कसौटी लोकु, निरसे सराफ ताहि, 
बन के प्रवान करि लछेतु देतु दास है, 
तैसे दी अनादि घुदूगल सों सजोगी जीव, 
नव तत्व रूपी में अरूपी महाधाम है 
दीसे उनमान सो उदोतवान ठौर ठौर, 
दूसरो न और पुक आतसा ही क्षम है '(रग 
सुवर्ण कुधातुके सयोगसे अग्निको तपनमें अनेक रूप होता है फिर 
भी उसे सोना ही कहा जाता है, साथ हो स्वर्णकार उसे कसौटीपर कस- 
कर उसका उचित मूल्याकन भी करता है ! अरूपी आत्मा भी उसी प्रकार 
स्वयमें निविकार ए4 अत्यन्त दीप्तमान होनेपर भी पुद्गलके समागमममे 
नवतत्त्व रूप प्रतीत होता हैं, परन्तु अनुमान प्रमाणसे निदच॒य_करनेपर 
सभी द्ाओंम भात्माके अतिरिक्त और दूसरो कोई वस्तु नही है । 
प्रत्येक द्रव्यका गुण और स्वभाव स्वृतन्त्र हैं। एक द्रव्य दूसरे रूपमें 
कंदापि प्रिणत नहीं हो सकृता। बात्माका पौदूगलिक्‌ द्रव्योंस_सयोग 
देखकर प्रतीत होता है कि आत्माकी दक्ा बदल गयी, परन्तु ऐसा कदापि 
नहीं होता हैं । जब भात्मा अशुभ भावमय होता है तब पाप तत्त्व रूप 
होता है, जब छुभ_भावयुवत होता हैँ तब पुण्य रूप होता हैं। सयम भावमें 
संवर्‌ रूप) भावास्॒ववन्धादिमें आस्रव बन्ध रूपु,तथा घशरीर इत्यादि जड़ 
पदार्थोमे जब भह॒बुद्धि करता है तब जड़ रूप होता है। परन्तु निश्चय दष्टिसे 


असम नल 


इन सभी अवस्थाओम चह शुद्ध स्वर्णके समाच निविकार हो रहता है । भात्म- 


रह... री >कनननन3ल्‍ अन्‍ओ 


शा 


- 'समयसार' जीवद्वार & रच० प० बनारसीदासजी । 
+/२ नवदत्त-जीष, अजीव, आख्तव, वध, सवर, निनंरा, मोक्ष, पुण्य, पाप । 
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र्ज्ॉं *ह्ादि अनन्‍्द परन स्दसाव पे 
के आाह् अनन्‍्द पूरन स्वलाव शदुक्द ह, 


हि पर्ूूलूप परजावग कल्पदा झुक्तद ६, 


रू 


अर्थत्‌ जोब अपनी जादि नदस्था नियोदसे छेकर बन्द ब्वन्धा सिद्ध 


समीनमनकन- >> 


पर्याव पर्वन्त अण्ने पर्ण न्‍्चमादइचे थब्त हैं पर ऋच्वोकी नन्‍्पनाते रहित 
ल्ड्ा गया है । 
लव जीवजो स्वपरक्षा विवेक कायूत हो जाता हैं जौर वह आत्म रुपने 
हो न्निन्‍न हो जाता है, दव उसे उचारके उनी पदार्थोमें कोई चार जबबा 
आक्पंण नहीं रह जाता। वह जान छेतवा है कि इनसे तिश्चित रूपते 
टी बोर यदि बनाया नो बाव तो आत्ना 
इुछ भी छाम-हानि नहीं कर उब्ने | फिर 
ज्यों न न्वानमव चरितामें निमन्‍त होकर छलौक्िक बआत्मानन्दल्य आान्ग- 
दन किया जाये। बच्चे जात्मनानौको अवन्धाका कितना हृदयाक्वाइनाते 
चित्रण कविवरने किया हैं- 
*&छ ऋपनो पठ जाप खमारत, के युर के सुख की सुनि वानी । 
विज्ञान जागो लिनके, प्रगदी खुविवेक कटा रजघानी ॥ 
नसाव ह#दन्‍दच रच प्रतिचिन्दिद, जांबन सांन्ल बचा व्हूदटावा | 
ते वर उपन ज्यों जविकार, रहें घिर रूप सदा छुख ढानी 7 
न्वंच अथवा गहपइशसे जिन्होंने मेइ-विध्ानकों जागृत कर लिया है- 
जो ल्वपरके ज्ञाता हो यये हैं। वे महापुदष उच्चे जोवन्मुल्त हैं। उदका 
दर्पणनल्य घद्धान्मार्मे अनन्ध पदार्थ बधावम्पित झलन्ते हैँ । 





बात्मच्चर्पको प्राप्तिके पच्चात्‌ बात्माकों उसने इतना अलौलिक 
व्यनन्द प्राप्त होठा हूँ क्नि सश्चारमें उसको रुचि स्वयमेंव नहों रहतो। 
रत्वजा चती नाचप: दृष्टिपाव करेग भी क्यों । आल्ल-धक्विका चित्रण 
पोनद्मावदगोतानें नो बडी सामिक्ठाते किया पया हैं- 


झसमन्वस रु जावंदार जहर ॥ 
- » वही नशा 
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भातर स्पष्ट है, आतप पीडित तृपित मृग जछ ( मिथ्या जल )की 
ओर दोडता है, अन्धकारमें रम्सीस ही सर्पका भय मानकर जैसे कोई 
व्यवित भागता है, जैसे समुद्र अपने स्वभायसे सदैव स्थिर है तयापि प्ननके 
झकोरेसे उद्देलित होता हैं, उसी प्रकार यह जीव स्वभावत जड़ पदायमि 
भिन्न है फिर भी मिश्यात्वी ( अज्ञानी जीव ) स्वयकों इस कमका कर्ता 
मानता है। प्रास्तव भेद विज्ञानसे युगत जीय कर्मका कर्ता वदापि नहीं 
है, ज्ञाता द्रष्टा मात है ।“जिस प्रकार ट्सक मुस॒का स्पण होते ही दूध और 
पानी पृथक-पृथक्‌ हो जाते हैं उसी प्रकार सम्यग्‌ दृष्टि जीवकी सुदृष्टिमें 
स्पभावत जीव, कर्म मोर शरीर भिन्न भिन्न स्वयमेत्र प्रतीत होते हैं । जब 
शुद्ध चेतन्यके अनुभय्का अभ्यास हो जाता हैं तब अपना निएचल आत्म- 
द्रव्य ही परिलक्षित होता है । हाँ, पूर्वाजित कर्म उदयमें आये हुए दृष्टि 
गोचर होते है, परतु अहभायके अभावमे यह जीव कर्ता न होकर मात्र 
दर्शक ही रहता हैं। आत्माका कर्मेसि पृथवत्व कविने अनेक दष्टान्तो-द्वारा 
स्पष्ट कर दिया है। विपयको हृदयगम करनेमें आपके अनुपम दृष्टान्त 
बहुत ही सहायक होते हैं। गम्भीरसे गम्भीर विषय भी वनारसीदासजी 
दृष्टान्तो द्वारा अत्यन्त प्रिय एव सुबोध कर देते है । 

/ “जीव चेतन भावोका कर्ता है । 
“जीच चेतना सजुगत, सदा पृर्ण सर छोर । 
ताते चेतन भाव की, कर्ता जीव न और ॥? 

जानी जीव-द्वारा किये गये दया, दान पूजादिक शुभ कार्य और कपा- 

यादिक निर्जराके कारण हैं और यही कार्य मिथ्यात्वी-द्वारा किये जानेपर 
वु्पके कारण है। इसका कारण है_कि ज्ञानीकी क्रिया विरक्‍्त भाव 
सहित हं तो है और मिथ्यात्वी उन कर्मोमें अह॒नुद्धि रखकर तल्लीन हो 
जाता है । 
_3/ज्ञानबत को सोग निजरा हेतु है । 

अज्ञानी को भोग वध फल देतु हैं ।” 

श्रीमद्भगवद्गीतामें आत्माकी निर्मलताके इसी अलौकिक प्रभावकों 
बडी विद्वत्तासे स्पष्ट किया हूँ - 


ना कु 


ज्थ्र “नाटक समयसार? कर्ता कमक्रियाद्वार छन्द १५-२० । 
२ 99 99 र१्‌ । 
४ ३ है ».. रेररेड। 
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कम्नेन्डरियाणि सयस्य थ धास्ते मगसा सारण । 

ौच्धियार्पद्‌ पिगूदास्सा मिस्याथारः से उध्यों ॥॥ 

पछियन्दियाथि मासा मियम्पारभतैठजु न । 

फर्मस्द्रिये' करंमरोगनंसश्द से मिरिष्यते ॥२॥ 

ट्रक इम्िगेश दसल सण्पी भाषण दिपयोदा थि। परम करी 
गला श्यदित धिध्यातारी है, छोर मगते दडिपोगों बनें कर्मे: जो श्यविग 
जनातर) भावत्ते पार्य घरता £ ये विशिएट पुरर है । दुसी थापका और 
भी पयष्ट दिया है>--« 
अिपागद्रेपबियुभे स्व विषयामिस्द्धि8्परन्‌ । 
इाग्ग परम गिधेयारता भमादमपिगष्छति ह" 
अर्पाप गय-रपरीित एुंए व्बलीहस साड्माद्राशा विषयन्‍न्नोग 

कराया हुआ मतोगिश्यी पुरुष धार पे प्राष्य शण्मा €। याश्तवते शागशिति || 
मी हुवे विषयोरा प्रेसदाग बचा देशो है दौर भगामबर रहपपर समारदव 
पोई भी दिएय #साप शिये+ ओर पनुण्णव ऐोमदर हमे छाए गएी। बर 
झपवा। याम्द्र्) शइनयाश्र भषोगक्षिपर ही हमारी माजुचिर एफ 
पराधदिए दत्तियोदा विध होगा है। अपायतन झतसे शम शाय क्या 
सम्मद नेहों # ३पर इसी प्रदा” धावद एह्ते झपादा। शाप सम्मद गो 
६। स्ााजपा छोर पराबाने शत घाव है. यही बाव हमे सपासविदक 
पारय भा शाता है । दिपद्ामविददी दवाये हम विद्यापीय -]7४ छपरा 
स्वत्व थो बंटने है. पोर स्यायविको दथासे 7मारा स्वच्छ पीर विवेक 
हमार माघ रह ४ । एम शी भी दाप |चस्त है, शाप स्यदहार मिमानेहे 
एिए, याम्तयमे मारा हथाद उससे रुप पर भा में । होगा ॥४०२ १२ 
छग्पापद सामने दिसो भी पर्मंगो कोई धक्ििि गयी /॥ /ग गाजके 
गिलम पके गण्य-पष्ट हो शत है उसी प्रबार आ्रारमादे पृष्याप्ते 
इस मा एाए-डार शाजार्व ॥। आस्था खपी कृष्धापस प्रथा नहीं भर 
सता । जित्र झमझे मबनयनने परे ग्रिवाह सीर्मप्र गम क्पिए उस 
बता तैंस सनुपृछ सोम थयों नहीं छोड सरेगा। दिली भी प्रदास्या 
प्रमे आत्गाएी पृषदा3 करलेस चही रायतगा ' प्ल्त जब आस्मा सयर्य पृर- 


३ श्रोगदमाददूगीता! पूरद ऋष्याप ६०५। 
२, वी द्वीप अप्याय ६४ । 
४४३ माग्मपन्र बप + झफ ३ धपाननी। स्वाहा) । 
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पाथ नहीं चाहता तब मोजूदा कर्मको निमित्त कहा जाता है (किन्तु वे कर्म 
आत्माका कुछ करते नहीं हैं । जजाहे जिस क्षेत्रमें और चाहे जिस कालमें 
| आत्मा जब पुरुपार्थ करेगा तभी पुँछपार्थ हो सकता है / वर्तमान युगके 
अध्यात्मके प्रकाण्ड पण्डित श्री कानजी स्वरामी आत्म-स्वातन्व्थके सम्बन्धमें 
लिखते हैं-[में निर्मल ज्ञान ज्योति, राग ह्ेष विहोन हूँ, मेरा सुल्ल मुझमें है 
इस प्रकारकी श्रद्धाका होना ही स्वभावकी स्वतन्त्रता प्रकट करनेका उपाय 
हैं। इस स्वरूपकी रुचिका जो_भाव हैं उसमें अनन्त पुरुपार्थ हैं, विपय 
कपायकी रुचि नहीं । पुत्र स्त्री, धन इत्यादि सब पर वस्तु हैं, वह मेरा 
स्वरूप नही हैं । ज्ञाता द्रष्टा स्वभावमें ही आत्मघर्म और स्वतन्त्रता हैं । 
आत्माकों परके_ आश्रयकी भावद्यकता नही हैं, ऐसा निश्चय हुए बिना 
धर्म और स्वतन्त्रता नही होती । ज्ञानके बिना स्वतन्त्रताका निबचय 
कदापि नही हो सकता क्योकि सबका अता पता लगानेवाला ज्ञान ही हैं। 
मुक्तिप्राष्तिमे श॒ुद्धोपयोग 
(्रह्मचर्य, तप समम, व्रत, दान, दया आदि अधवा असयम, कपाय, 
विपय भोग इनमें कोई शुभ और कोई अशुभ रूप है। मुवितिमार्गमें ये 
शुभाशुभ दोनों ही कार्य वाधक हैं। एक सोनेको बेडी हैं और दूसरी 
लोहेकी, पर बन्धन तो दोनो ही हैं और मोक्षके लिए बन्धनका अभाव 
, चाहिए, अर्थात्‌ राग-हेपसे दुर आत्मस्वभावम तल्लीनता हो मुक्तिमें कार्य- 
'कर होती हैं) बनारसीदासजीने स्पष्ट कहा है-- 
</ (“स्लीक् तप सजम विरति दान पूजादिक, 
अथवा असजम कपाय धिपै भोग है, 
कोऊ सुभ रूप कोऊ असुभ सुरूप मूल, 
वस्तु के विचारत दुविध कम रोग है । 
ऐसी वध पदुति बखानी बीतराग देव, 
। आतम धरम में करम त्याग जोग है, 
! भौ जलतरैया, राग ढ्वेप कौ दरैया महा, 
| मोख कौ करैया एक शुरू उपयोग है।” 
कविवरकी कृतियोमें अध्यात्मकी चर्चा पदेन्पदे अत्यन्त सरसता एक 
युव्तिमत्तासे हुई है। वे छशुद्धात्मानुभवको हो मुक्तिका साधन मानते हुए 
दो पक्तियोमें अपना मन्वित भाव देते हैँ 


कक पा पापा उक्त काया 2....ह0हह2.2..44े॥7ेेेेन्‍>ग«+-मानन. 
१ 'समयसार?” पुण्यपाप-एक्त्वद्वार छन्द ७। 


श्प्द्र कविचर बनारसीदास 


हु 


है “जुद्धातम अनुमौक्रिया, सुद्ध ज्ञान द॒ग दौर । 
सुकति पंक साधन यहै, बरागजारू सब भर ॥” 
अर्थात्‌ शुद्ध आत्माका अनुभव ही सम्यर्दर्शन, ज्ञान और चारित्र है। 
यही मुक्तिनयन्ध है, शेष सब वागूजाल है। 
दाशनिक तत्त्व 


भारतीय दर्शनके मुख्य स्पसे दो भेद किये किये जातें हैँ-एक आस्तिक 
दर्शन और दूसरा नास्तिक दर्शन। वेदकों प्रमाण मानकर चलनेवाले 
दर्शन आस्तिक दर्शन हैं और जो वेदको प्रमाण नहीं मानते वे नास्तिक 
दर्शन कहें जाते हैं। उक्त पठतिके अनुसार आस्तिक दर्शन छह हँ-साख्य 
योग, न्याय, वैशेषिक, पूर्द मीमासा और उत्तर मीमासा। जैन बौद़ और 
चार्वाक्‌ नास्तिक दर्शन हैं । दर्शनोके इस श्रेणी-विभाजनका मुख्य कषाघार 
'नास्तिको वेदनिन्दक ” अर्थात्‌ वेदनिन्दक सम्प्रदाय नास्तिक हैं। इससे 
यह वात स्पष्ट हो गयी कि जो सम्प्रदाय वेदका प्रामाण्य स्वीकार नहीं 
करते वे नास्तिक है । इससे जैन, वोद ओर चार्चाकु नास्तिफ ठहरते है । 
फाशिकाकारने पाणिनिसूत्र_ अस्तिनास्तिदिष्ट मति की व्यास्यामें कहा 
हैँ कि 'परलोकोण्स्तीति मति यस्य स भास्तिक तद्विपरोतो नास्तिक 
अर्थात्‌ परलोकमें विध्वास रखनेवाला आत्तिक है और इससे विपरीत 
मान्यतावाला नास्तिक है । इस व्यस्पासे जेन और वौद्ध दर्शन भी आस्तिक 
ही निश्चित होते हैँ। जैन दर्शनमें आत्मा, परमात्मा, मुबित और परलोक« 
की बडो स्थिर मान्यता है। बौद्ध भो परछोक और कंवल्य निर्धाणका 
अघ्तित्व मानते है, भले ही उन्होंने भात्मनामका कोई तत्त्व नही माना 
हैं। अत केवल चार्वाक्‌ दर्शन ही नास्तिक दर्शन हैं शेप सभी दर्णन 
आस्तिक है । 


सम्पर्ण दर्शनोम जन दर्धनका एक विशिष्ट स्थान हैं। इसकी आत्मा 

और जगतूके सम्बन्?की विचारधारा सर्वधा मौलिक हैं । प्रत्यक्ष और 

परोक्ष जगत॒की व्याख्याको इसको अपनी स्वतन्त्र प्रणाली है। जून घर्मकी 
| भाधारशिला उसकी आचार-विचार-मूलक दृष्टि हैं। उसका सम्पूर्ण आचार 


( अहिंसामूलक है ओर विचार_ अनेकान्त दृष्टिपर आधारित । परन्तु यह 


'ज्यान रखना आवश्यक है कि वास्तवमें दृष्टि एक ही हैं। विवेचनकी 


६ बही, सर्वविशुद्धिदार १२६ | 
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! प्रतिपादन । अनेकान्त शब्दसे हम वस्तुकी अनेकघर्मता जानते हैं और 
स्याह्द दाव्द-हारा उसी अनेकधर्मताका कथन करते हैं । 


अनेकान्त 


जैन दर्शनमें वस्तुको समझानेकी सबसे घडी विद्येपत्त उसकी अनेकान्त 
दृष्टि है। इस आधारपर प्रत्येक बात अपेक्षात्मक दृष्टिसे कही जाती है । 
जब किसी वस्तुको सत्‌ कहा जाय तो समझना चाहिए कि यहू कथन उस 
बस्तुके निजी स्वरूपको अपेक्षासे असत्‌ है । घनदत्त अपने पिताकी अपेक्षासे 
पुत्र हैं और अपने पृत्रकी अपेक्षासे पिता है, अपनी पत्नीकी अपेल्ासे 
पति है, अपने दिष्यकी अपेक्षासे गुरु है और गुरुकी अपेक्षासे शिष्य है। यदि 
हम कहें कि घनदत् पिता ही है तो यह बात पूर्ण सत्य न होगी । क्योकि 
घनदत्त पिता है अवध्य पर पुत्र, पति और गुरु-शिष्य भी तो है। 
अत* प्रत्येक वातमें हमें वस्तुकी अनेक दक्षाओका ध्यान रखना चाहिए । 
और हो” का दुराग्रह छोडकर 'भी” का सदाग्रह करना चाहिए। इससे 
हमारी दृष्टिमें विस्तार आता हैं साथ ही वस्तुकी पूर्णता भी हमारे सम्मुख 
आती है । 


प्रत्येक आत्मा परमात्मा बन सकता है 


जैन धाब्दसे ही इस धर्मकी व्यापकता स्पष्ट हो जातो है--जयति 
फर्मश्ाश्रूनिति जिन अर्थात्‌ जो कर्म शन्रुओको परास्त कर शुद्ध आत्मस्वरूप- 
का लाभ करता हैं वह जिन कहलाता है। इसका स्पष्ट आशय है कि 
प्रत्येक व्यक्त अपना शुद्ध आत्मतत्त्व प्राप्त कर जिन धन सकता 
है । जिन बननेकी प्रत्येक व्यक्तिमें सामर्थ्य हैं। जिस समय यह 
सामर्थ्य फर्मोके आवरणसे पृथक्‌ हो अपने शुद्ध रूपमें प्रकट हो 
जायेगी उसी समय इस आत्तमामें परभ विद्देषण जुड जायेगा मर्थात्‌ यह 
परमात्मा बन जायेगा। जात्माको स्वय हो कर्म-वन्धनोंसे अपने पुरुषार्थ- 
द्वारा पृथक्‌ होना पड़ता है। ससारकी कोई भी दावित इसे मुवत नहीं 
करा सकती । स्वय तीर्थंकर भी एक साधारण अवस्यासे घीरे-धोरे 
विकास करते हुए अन्त तोथंकर बन पाते है । वे मानवसे महामानव 
तीर्थंकर बनते हैं। 

जैन दर्शनका अध्ययन-मनन करते समय हमें यह बात ध्यानमें रखनी 
चाहिए कि कोई भी कर्म आत्माको नही बाँध सकता और ना ही मृत कर 


जन नब>>न ०» 


सकता है, क्योकि आत्मा भर कर्मका कोई मेल नही है | दौनोमें सबसे वडा 
अन्तर यह है कि आत्मा चेतनई और कर्म पौदूगलिक, अत दोनोंके गुण 
भोर कार्य-व्यापारमें कोई साम्य नहीं । फिर भी यह आत्मा इन कर्मोसे ही 
ससारमें घिरा हुआ है हम ऐसा अनु भव वयो करते हैं। वास्तवमें अनादि 
कालसे जीव और फर्म ऐसे मिछ गये हैं कि एक-से छगते हैं और हम 
लोग समझते यही हैं कि कर्म ही जीवको दुखी करते हैं, परन्तु वास्त- 
विकता ऐसी नही है ! यह आत्मा ही स्वयकों कर्मोमें बंधा हुआ मानकर 
अपनी आत्मशपितकों भूल वैठता है और अनेक मव धारण करता रहता 
है। इसकी स्थिति ऐसी हो है जैसे कोई व्यवित सष्टकपर-से दो मनका 
पत्थर उठाकर अपने मस्तकपर रख छे और फिर रोना भारम्म कर दे कि 
यह पत्थर दु ख दे रहा है । स्पष्ट है कि जात्मा सर्वदा स्वतन्श है इसमें 
परमात्मपदकी पूर्ण सामर्थ्य है। जिस क्षण भी यह कर्मका जुआ उतार 
फेंकेगा जो थस्तुत इसपर मही है, आरोप मात्र है, उसी क्षण परमात्म- 
पदसे थिभूषित हो जायेगा । 


ईहवर र॒ष्टिकती नहीं हे 

जैन दर्दानमें ईद्वरकों सृष्टिकर्ता नहीं माना गया हैं। किसी अनादि 
अनन्त परमात्माने इस ससारकी रचना की हैं ऐसी मान्यता इस घर्ममें 
नहीं है । यह पहले ही स्पष्ट हो चुका हैं कि ससारका प्रत्येक पदार्थ अपने 
गुण स्वभावके कारण अनेक अवस्थाओंमें स्वयं परिवर्तित होते हुए भी 
नित्य हैं। कोई उसे अन्यथा करनेकी सामर्थ्य नही रखता है । 


जैन दर्धानके इस सक्षिप्त श्रष्ययनके पश्चात्‌ अब हम फविवर 
बनारसीदासजीके साहित्यमें समागत जैन दार्शनिक तत्त्वोंका अध्ययन करेंगे। 

प० बनारसीदासजीकी सम्पूर्ण कांग्य-्प्रतिभा भौर उससे समुद्भूत 
काव्य कृतियाँ अनेकान्त और अहिंसामूलक हैं यह निश्चित रूपसे कहा 
जा सकता है। उनका अध्यात्म ग्रन्थ समयसार, बनारसी-विलास और 
मोह-विवेकयुद्ध तो असन्दिग्ध रूपसे उनको घामिक, आध्यात्मिक एव 
अधिसापरक लगनफे फल हैं। उनकी आत्मकथामें भी हम उनका उदार 
सरल एव उत्तरोत्तर पिकासोन्मुख णजीपन देखते है - जिसके घरातलमें 
एक गहरी अपरिग्रही वृत्ति कार्य कर रही है । भत्यन्त उदार भावसे 
ही कविने दार्शनिक तत््वोकी विवेधना की है। कविवर बनारसीदासजीने 
यद्यपि जैन दर्शनपर कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नहों रचा तथापि उनकी सम्पूर्ण 
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पृत्तियोंमं सेन दर्सेतरों दंघिट छाोग है। कमिंगर जोद लोर कर्मोरी 
पृथस्तावा निरूषण मत्यरत भामिश तहामे करते है « 
८ "प्रथम भक्तानी जीप कहे में संदीप एक, 
इसरो न भौर ने ही करता वरम की, 
भस्वर पियवेक आायो, शापा पर शेर पापों, 
भयी धोध गयी मिट भारत सरस की। 
मासे एम हृत्यन के गुन पर्याय साय, 
सागे दुतप छष्यी गुष्ष परम परम फो, 
करस की बरगार, साम्यों पृद्ृगझ्ल पिंड, 
साप शातार शयी भातम परम को ४! 
प्रदट हैं हि पुद्गाश विष्ठ दरोगा शर्मा हैं कोर बारमा झंपों आरगपर्म 
शप वाद भाराश। बर्ता है । 
... परदस्मुटति पृवर सिगेशा उपदेध दिनी भारणुन मुडितषोद्धारा 
गदिदणने दिया है « मिन्‍न पद्म ल्थनीद 4 «» 
*कणन अण्डार पायरच ने मान ए0, 
पाय मय यौपना मे हुए. जोपमा रही, 
दा धासि णरा चिमे शा यगापे शो, 
शामिनि दषक गुठा दोऊ ढे एनारसी । 
दीऊ प्िनासी सर्प हू है शविनास॑ पोष, 
था उगा पृपष पाए ये की दोच मारा, 
इनरो हू संग स्याग, फृष सी निदास भाग, 
भ्राणी भेरे पष्टे लाग बहुत बनाररी ॥?! 
ईध्वरफा मृष्टिर्गस्द जग दशायने अम्योकर कियाद उसोपो पर्चा 
उब्त पद बढ़ी मामिरतासे वी गयो है । 
पं० बवारमीरासजी परदशनों ( मॉख्य, योग, “याग, वैधेंविक, पूर्य 
मोमामा, उत्तर मार्ममा ) फो हछ अप प्रदारते मांगों है 
श्र सठ बौद्ध 5 पेद मत, सैयायिप मत शक्ष । 
सीमासफ मत सैन संत, परदशन परतक्ष ॥! 





? हनारसों दिलाए! बु० १६४, स० प० परपरचन्द । 
२ दिनारगी-विलास! दृ५ १४७, स० बरपरथ-द। 
३ दियारशी पिखास! वृ० १८४ ८७ । 
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षष्ठ अध्याय व 


बनारसीदासमें साहित्यकी विधाओंके रूप 
ओर 


उनका शाश्रीय अध्ययन 


अध्यात्म सन्त कविवर धतारसीदासजीने प्राय सभी काव्य विधाओपें 
रचनाएँ प्रस्तुत कर हिन्दी-माँकी अभूतपूर्व सेवा को हैं। पद, पच्य, गीत, 
गीति ( उभिगीत), महाकाव्य, खण्ड काव्य । जिनमें सवाद सौन्दर्यादि 
नाठकोय तत्वोकी अनुपम छटा हैं। कोष, आत्मकथा तथा गये पत्र 
एवं दार्शनिक आध्यात्मिक निबन्ध, विविध सुन्दर एवं ससार रचनाएँ 
आपकी छोकातिशायी काव्य प्रतिभा एवं विदृवत्तासे प्रसूत हुई हैं । 


इस अध्यायमें हम पहले कविवरकी समी रचनाओको काव्य-विधानु- 
सार वर्गीकृत करेंगे, तत्पश्चात्‌ उनका शास्त्रीय अध्ययन करेंगे । 


१ मुक्तक पद, पद्म एव उप्रिगीत अ-'कर्म प्रकृति विधान” और “जिन 
( प्रगीत ) या नीति काब्य सहस्न नाम को छोडकर 'बनारसी- 
विलास की प्राय सभी रचनाएँ 
मुक्तकके विभिन्न रूपोंके अन्तर्गत 

ही आतो हैं । 


यथा-१ विभिन्न राग-रागनियोंके पद 
२. णान पच्ची सी 
३ ध्यान बत्तीसी 
४ अध्यातम के भीत 
५ कल्याण 
६ निर्णय 
७, शेंसठ 
८ सार्गणा 
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९५ 
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३० 
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३५ 
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मोक्ष पैडी 

कर्म छत्तीसी 

शिव पच्चोत्ती 

भाव सिन्धु चतुर्दशो 
सुक्दिमुक्तावली 
अध्यात्मबत्तो त्ती 
धूलना ( परमार्थ हिडोलना ) 
भष्टकगीत ( शारदाष्टक ) 
जवसच्धाष्टक 
पद्दर्शनाष्टक 

साधु वन्दना 

पोडश तिधि 

तेरह काठिया 
पच॒पद विधान 
सुमति देवो शतेक 
नवदुर्गाविघान 

नाम निर्णय विधान 
नवरत्न कवित्त 
पूजा 

दशदान विधान 

दश वोल 

पहुली 

प्रश्नोत्तर दोहा 
प्रश्नोत्तर माला 
शान्तिनाप छन्द 
नवसेना विधान 
नाटक कवित्त 
मिथ्यामत वाणों 
गोरखके वचन 

बैच बादि नंद 
निमित्त उपादानक़े दोहे 


इनके अतिरिक्त अनेक फूटकर पद भी हैं। उक्त रचनाएं तो कई 
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छन्दोक़ो उम्बोनलम्दों मुबतक रचनाएँ है । 


३ महाकाव्य ( नाटक ) नाटक समयतारँ 
है सण्ड फब्य १ भोह-पियेषयुद्ध 
३, फर्म प्रहति विधाम 
४, फोप हर बनारसी नामशला 
व जिनसृहसनाम 
५ निधन्ध, पन्र ६. उपादान निध्ित्तकी लिट्ठी 
२ परमार्थ यघनिका 
६ बात्मह्पा अर्धफपानफ 
७ विधाल मुश्तक समग्र नयरस पयावल्षि ( अप्राप्त ) 


८, प्रार्थनापरक घ्तोष साहित्य. १. बल्माणमन्दिर स्तोत्र 
२ सनितनापफ एद 
३ जिनमहुसनाम 
पुटकर रुपमें गदियरफे प्रायंगापर गई एन्द प्राप्स हाते है । 
इस प्रकार बनार्मीदासजीने प्राय सम्पूर्ण दाब्य-विषराओपर सुम्दर 
एवं सधार रचनाएं वो हैं। इन सभो रपनाओको लक्षण-्यापोकी कमोटोपर 
भी मसा ही ज्यगा घाहिए गयोकि इसके दिया इमको प्रामाणिएसा भी 
बपूर्ण हो 3हैगी । ए2, रस, भाषा, विपय एय काश्यन्वोहिया निर्वाह 
बत्यात पते जावसप ऐये भाग विभार ऐहोपर हो बविते निया है । 


मझुत्तक ई 

मग्जूतगे छसप प्र यवारोने फाब्यफ विभिल प्रकार भेद-प्रभेद विये 
हैं। थे सवयपम काप्यपों प्यति और गुणोशुत व्यग्प टन दो भेदोम विन्वल 
फरने है। प्रसिद्ध लग॒ग प्रवणर प० विश्वनाथ अपने घाटिरप दर्षणमे 
लिफ़तते है. - 

(क्षाघ्य ध्यनिर्गुणीभूय ब्यग्य चेति ट्विधा सतम्‌ ॥!? 

धर्पात्‌ घ्यनि और गुणोनूत व्यग्यफे भेदस फाट्य दो प्रवारका हैं ॥ 'काय- 
प्रदाणकारने वाव्यके तीन वेद स्वोकार किये है--ध्यनिवाब्प, गुणीमृत--- 
व्यग्य और दब्दबित्र तपा वाष्यसिन्रयुवत काब्योको क्रमथ, उत्तम, 
मध्यम एवं जधन्य कोटियोमें रफ़ा गया है। फाव्यके ये भेद वास्तवमें 

१. 'सादित्य दर्पण? चतुर्थ उल्लास | 

२, काम प्रदाश', भाचाय मम्मट प्रथम उल्लास । 
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फचन चातुर्य एय अर्थ गुम्फनवी हष्टिम हो गिये गये हैं । फाउयका आकार- 
प्रवार एय देटगठन पैसा हो, उसया विपय बया 2/ इस देष्टिस उसके 
उृद्य एप श्रव्यके सेंदसे दा ग्रियाएं को गयो है । 
“हइ्यश्रव्य'यमेदन पुन काव्य ट्विधा सतस्‌ ।!! 

श्रव्य पाव्यके आगगन जाया हुई मृमतत्र रवनाआपर हम संवप्रथम 

विचार परेंगे-- 
7 छन्द्रोपत पद पद्च तन झुचेत मुक्तकम्‌ ।? 

छदोवद याय पद्म हैं और यदि वर स्वतस्त हा अआर्यात्‌ दुभरे पर्याम 
निरपेक्ष ह तो मुक्तक बटा जाता हैं। यनारसीदासजीयी रचनाओं- 
में मृुपतक छादो--पदाया भारी मात्रामें प्रणयत हुआ हैं। प्रणयन-पद्धति 
ओर ग्रिपय चयन अत्यात माह्व् है। मयलभ्या प्रत्येक पद स्वत पूर्ण 
होता है । एस प्रशारी कावब्यमे क्रम ध्ययस्या भी रहतो है जैस तुलसीदास- 
जोबो 'गीतायलो' में अथया सूुर-मागरमें, पर-तु इनना निश्चित हैँ किये 
सभो पद एक दूमरकी अपक्षावे बिना भी पढ़े और समझे जा सवत है। 
एक मृतउतमें एक जिचार या एक भायना हो पूर्ण रूपसे व्यक्त हो सकती 
हैं। वास्तयमें मुगतक उद्यानफे उन जनक विवमित पुप्पाके सदृध है जो 
अपनी-अपनी सुगीय विय्रीण बर रहें है और साथ हां सामूहिक गन्‍्ध मी 
दे रहे हैं । वनारसोदासजीबी मुक्तक रचनाआपर विचार वरनेक पूर्व हमें 
मुक्तक रचताके सम्ब"धमें इतना और जान लेना चाहिए कि मुक्तक पाठ्य 
ओभोर गय दां प्रकारके हांत हैँ । “मुक्तकोका विभाजन हमने पाठ्य और 
गेय रपमे किया है किन्तु इग दोनोके बोचकी रेखा बंदी सूदम और 
अप्यिर है| पाठ्य सामग्री भी गेय हा जाती है, कितु कुछ पद या छन्‍्द 
ऐमे होत है जो विशेष रूपसे गेय होते हैँ । गेय और पाठ्य यह बात तो 
ऊपरी आवपारमसे सम्व घ रखती है कितु अब यह भेद कुछ विषयी प्रधानता 
ओर विपय प्रधानतामें परिणत हो गया हैं। गेयमें निजी भावातिरेककी 
मात्रा कुछ अधिक रहती हूँ ओर पाठधमें कवि वातकों एक निरपेक्ष द्रष्टाया 
वकीलके म्वपमे कहता हैं । पाठय मुकतक प्राय सूक्तियोके रूपमें आते हैं। 
ऐसे मुक्तक प्राय नीति-विपयक, श्यृगारविपयक गौर वोरताबरिपयक होते 


२ सादित्य दपण', पछ परि० । १। 


२ वही, कर श्र्ड। 
३ *काव्यके रूप', १० १२०, टो० गुलावराय | 
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है। नीतिके मुबतकोमें सबसे अधिक विषय प्रधानता रहती है । गोस्वामी- 
जीकी दोहावलो, कवी र, रहोम, वृन्द आदिके दोहे भवित और नीतिके पाठ्य 
मुकतकोंके अच्छे उदाहरण हैं। गिरघरको कुण्डलियाँ और दीनदयालफी 
अन्योकितियाँ भी इसो कोटिमें आयेंगी । 'हाल' सपतक्षतो, बिहारी सतसई, 
दुलारे-दोहावलो म्युगारपरक मुकतकोके अच्छे उदाहरण हैं। यद्यपि इनमें 

क्र विषय भो है । वियोगोहरिको बोरसतसईमें योररमसके दोहे है । 
प्रगति, गति अधवा गीति काच्य गेव मुयतकफे रुूथमें बातें है। अेगरेजी- 
में इसो गीतिको लिरिक कहते हैं। लिरिक शब्दफा सम्वत्ध वीणाके सदृषष 
बाससे है । गेय पदोम भावोत्कर्ष और भावातिरेक व्यक्तिगत अनुभूतिके 
साथ अधिक रहता है। इन पदोमें मिजोीपनकी मात्रा ही प्रधान गुण है । 
*भावात्तिरेकके लिए बहाय चाहिए, वह साधारण पशमें शक-सा जाता 
है. किन्तु गीतलहरीमें तरगित होकर चह्े उठता है। संगीत भादि 
उसका दारीर हैँ ती निनी भावातिरेक उसको जात्मा हैं।” कविंवर 
बनारसोदासजोके पाठुय कोर गरेय दोतों प्रकारफे है। उनकी सूकितत- 
मुक्तावली और दोहे तया घोपाइयाँ जो फुटकर रूपमें लिसी गयी हैं 
पाठनेदमें ही आयेंगी । 'धमारसो-विशास' में अनेक पद ऐसे है जिन्हें 
मुबनककी गेय-विधाके अन्तर्गत द्वो रसा जायेगा । स्पष्ट है कि विपय- 
प्रधान और विपयीप्रधान दोनो प्रकारफी मुप्तक रचनाएं उनारसीदासनी- 
ने को हूँ। विपयप्रधान मृप्तकोका आपधिषय हैं। धर्म, नीति और 
लाचार-परक चर्चा ऐसे मुक्‍्तकोमें अधिक हुई है और प्राय होता भी 
यहो है । ऐसे मुफ्तक कावित्त, सवैया, सोरछा, दोहा, च्रोपाई, अठिल्ज़ा 
आदि उन्दोमें ही रचे गये हैं। इन विपयप्रधान मुफ्तकोर्म व्यक्तिगत 
, भावातिरेक एवं अकष शालीनता सर्दश्र स्पष्ट रुपेण दृष्टिगोचर होतो है । 
बनारसीदासजीके मृबतकोकी मूछ भावना उनका समष्टिका अनुभव 
निजोपनके साथ व्यवत होनेमें देखे जा सकते है । समाजगत्त भावोका चित्रण 
व्यविनगत भावुक हिछोरके साथ पदे-पदे दृष्टिगोचर होता है । मनुष्यका 
वास्तविक सुत्र उसके अन्तसूके सन्‍्तोपमें है बाह्य मौतिक आऊर्पणमें नही--- 

४“्प मन कर सदा सन्‍्तोप । 
५ जाते मिटत सय दुस दोप । रे मन० । 


२ कान्यके रूप', पू० १२१, ठॉ० गुलाबराय । 
२ बनारसी-बिलास', १० २२८, स० प० फसतृरचन्द फासलीवाल। 
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यदढत परिग्रह, सोह बाढठत, मधिक तृपना होति। 

बहुत ईंघन जरत जसे, अगनि ऊँची जोति । 

छोम लारूच मूठ जन सौ, कहत कचन दान | 

फिरत आरत नहि विचारत, धरम धन की हान । 
नारकिन के पाह सेवत, सकुच मानत सक, 

ज्ञान करि चूस वनारसि, को नृपति को रक ॥रे मन० ॥7 


उक्त आसावरोी राममें प्रतिमामिराम कविने समष्टिमं प्रचलित मिथ्या 
आकर्षणकी निस्‍्मारता और आत्मतत्त्वकी सर्वोपरि प्रतिप्ठाका अत्यात्त 
मामिक चित्रण किया है। वास्तवमें चित्तकी अस्यिरता समस्त दु रोकी 
जड़ हैं और मयकी सन्तोपप्रधान सन्तुलित अवस्था उत्कृष्टटम प्राश्वत 
सुस्को निर्मल क्रीडाभूमि है । समाजके जन-जनकी मनोवृत्ति और तदनुकूल 
आत्मानुभूतिके साथ कविका मौलिक सदेश हमारे सम्मुख उपस्थित हुमा 
है । प्रगीतात्मकता भी कविमें स्पष्ट झलक्षती हैं। प्रगीतिमें कवि जो कुछ 
भी कहता है अपनी निजी अन्तर्दृष्टिमि कहता है। उसके इस निजीपनमें 
रागात्मकताकी भरपूर मात्रा रहती हैँ । प्रगीति बास्तवमें कविक्री व्यपित- 
गत प्रवकू अनुभूतिका रागात्मक आवेगमय एवं मधुर अभिव्यपित है। यह 
निजीपन इतनी निर्मल कोटिका होता हैँ कि पाठक और गायक भी उममें श॥ग 
मात्रमें तादात्म्यका अनुमव करते हैं । तल्‍लीनता गीतिका प्रधान गुण है । 


*“चेतन तू तिहुकाल अकेछा, 
नदी नाव सजोग मिल ज्यों, यों कुठठम्य का मेका, 
यह ससार असार रूप सब, ज्यों पट पेग्यन सेला, 
सुग्य सपत्ति शरीर जछ उदघुद, विनश्नन नाही पेढा, 
मोह मगन जातम गुन भूलत, परी तोहि गन जेछा। चेतन०”” 


तथा-- 
+#मगन दी आराधों साथो, अकथ पुरुष प्रभु ऐसा | 
जहाँ जहाँ जिस रस सी राचें, तह्ों तहाँ तिस भेसा । मगन छि० ॥7? 


हत्माहि 


१ 'बनारसा विलाप? पृ० २२० | 
२ 'बनारसा विलासौ, ९० ९२२, स० प० करारचनद बामलायाल, 
एम्म० 7० | 


२८० पवियर यनारसीटास 


तथा--- 
“या चेतन की सब सुधि गई। 
ब्यापत मोहि विकलता सई॥। या चेतन० ॥॥ 
है जड़ रूप अपावन देह । 
ता सौं राखे परम सनेद्द ॥ 
आई मिले जन स्वारथ बंघ | हु 
तिनहि कुटुस्त कहे जा बंध ।। दृत्यादि ॥ 


(कविकी रचनाओमें ऐसे अनेक पद हैं जिनमें जीवकी विविध अवस्थाओंका 
अत्यन्त मापिक चित्रण हुआ है । यह दुख सामान्य भाव-भूमिपर जमाकर 
प्राणिमात्रका हो जाता है । समष्टिमें व्यष्टिके भावोका इस दक्षामें तादात्म्य 
हो जाता है । ध्यवितका अत्यन्त सात्विक एवं पावन चिन्तन निसर्गत 
प्रत्येकका अपना चिन्तन हो जाता है ) इस प्रकार हम देखते हैं कि 
बनारसोदासजोमें समाजगत्त भाव अत्यन्त बात्मसात्‌ होकर ही प्रकट हुए 
हैं। उनका अध्ययन, देशाटन ओर गरुरूपदेश और स्वानुभव भी स्पष्ट 
रूपेण उनकी कृतियोमें झलकते हैं । प्रगोत काव्यके सभी तत्व कविवरके 
मुक्तकोमें अपनी पूर्णतासे समलक्ृत दृष्टिगोचर होते हैं । उक्त पदोमें 
उपदेक्षात्मक दृष्टिकी भी झलक मिलतों हैं। समीत्तात्मकता और तदनुकूछ 
सरस एवं मामिक छात्दोका चयन, आत्मिक रागत्तत्त्व, सक्षिप्तता एव 
भावकी एकसूश्रत्ता आदि सम्पूर्ण तत्त्व कविवरके मुक्तकोकों प्रगीतिकी 
उच्चकोटिमें पहुँचा देते हैं। प्रगीतिमें अन्त प्रेरणाकी मात्रा सर्वाधिक 
होती हैं शत श्रमसाध्यता स्वयमेव पघहाँ अवसर नही पाती । 

आत्मनिवेदनकी भी एक अनुपम छठा गीतिमें सन्निहित रहती है। 

(कविको ससारसे कोई प्रयोजन नहीं है। वह स्वयकी बात स्वयके लिए 
धत्यन्त भाव-विह्लल एवं आत्मविस्मृत-सा होकर सुनाता हैं ) प्रस्तुत पद- 
में कविके आत्म-निरीक्षण और ससारके कटु अनुभवका हृदयद्रावक 
चित्रण दर्शनीय हैं-- 
८““दुविधा कब जै है या मन की । 

७ 0५, “| कैषर जिननाथ निरजन सुमिरों, तजि सेवा जन-जन की । दुविधा० । 
4 मर ; 
१ वनारसी-विलास, ए० २२३। 
२ बद्दी, १० २३१, स० प० करतूरचन्द कासलोवाल, एम० ए०। 
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कब रुचि सों पीर्वें दग चातक, बूँद भसयबद घन की । 
फत्र झुम ध्यान घरों समता यदि, करूँन समता तन की ॥ दुविधा० । 
ऊतर घट अन्तर रहें निरन्तर, दिढता सुगुरु बचन की । 
कत्र खुख लहों मेद परमारथ, सिटे धारना घन की ॥ दुविधा० । 
केच घर छोड होहूँ एकाकी, ल्यि छालूसा वन की । 
ऐसी दशा द्वोय कब मेरी, हों वलिवलि वा छन की ॥ दुविधा० ।”? 
5 उक्त पद्म भाव-सवलता, भाषा-सारत्य, सगीतात्मकता एवं अन्त » 
प्रेरित एक स्वयक्री हुक एवं सक्षिप्तता आदि सभी विशेषताओंका अनुपम 
सगम है । 
यद्यपि गोतिमें ही प्रगोति अपनी पृर्णतासे निखरत्ता है, परन्तु सवैया, 
कवित्त एवं मडिल्ल आदि भी अच्छे गायक-द्वारा सुन्दर पद्धतिसे गाये हो 
जाते हैं, अत इनमें मो गोतिका-सा आनन्द बात ही है। शब्दोको घ्वन्या 
त्मकता भी गोतिको कम आकर्षण अदान नहीं करती। जितनी तीर अनृ- 
भूति एवं वेयक्तिकता होगी उतना ही हृदयद्रावक गीतिकाव्य लिखा जा 
संकैया । माया महादेवी वर्मा छिलतो हैं-- 'धाधारणत गोत व्यक्तिगत 
सँमामें तीम्र सुल:ड लात्मक बनुभूतिका वह शब्द रुप है जो अपनी ध्व्पा 
त्मकतास गेय हो सके ।”” 
सुपाठय मुक्तकोकी रचनामें भी बवारधीदाहजी अपने समकालोन 
कवियों, तुलसो, रहीम तथा कैशवसे किसी प्रकार पीछे नहों रहते । हिंसा- 
की गहंणा करते हुए फ़वि एक सुन्दर मुक्तक-स्वैया लिखते हैं-- 
““अग्रनि में जैसे अरविन्द न विछोकियत, 
सूर अथवत जैसे बासर न मानिए, 
सॉप के बदन जेसे अस्त न उपजत, 
कालूकूट खाये जेसे जीवन न जानिए ।? 
कलह करत नहिं पाइए सुजस जैसे, 
याढत रसास, रोग नाश न बखानिए, .. 
प्राणी बध माँहि जैसे धर्म की निश्ञानी नाहि, 
याही से बनारसी विवेक मन जानिए ॥” 





१ “भाधुनिक कवि! भूमिका ले० मद्दादेवी वर्मा । 
२ ुक्ति-मुक्तावली? बनारसी विलास छन्द २७। 
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हम पदमें फर्दिते दिसाने प्रति समाजगें प्रयछित घृणात्मक भायनाका 
बिप्रण कछ प्रभावक उदाहरणोद्धारा दिया है। दिधाक्रे प्रति समाजात्त 
आवनाको फविने पर्णठया सात्मतात कर की सि्धित विया हैं। जबतक 
कपिमे गागरमें सागर भरनेशों अहता नहों है, मामाजिक्यापर उसका 
अधिकार नहीं है तवतक पढ़ कुपाल सुक्तफकार महीं शी सकता । बया- 
रमीदासजीमें धट्टोमे यही शात संतेबम मोर पृण अभिव्यवितके साथ कहने- 
की अपार सामर्य है। उनका सस्ते स्यमायक्रा चित्रण देशिएं-- 


"बह सद्दि घदन एृत्प नि डारहि, अगनि पुद्में गन पर जारहि । 
दागदवि उदर परदि पिप सक्षन, पे दुष्टता ने गएडि विश्षक्षन ॥ 
सउनन ब्यश्ति सभी प्रकारतों पाक स्रापतियोंगी शाह से ६ परम्तु 

अपना उद्ारतापूर्ण मापु दृश्य फदापि नही मदएते । 


हु॒राचारपूर्यफ प्राप्त राज्य भी सम्रनोकों मर्यधा छगाउप है इग मम्क्ध 
में कवियरका भावपुर्ण मुक्तर एएस्य है । दुराघारते प्रति समष्टितत भाषया 
का वितरण बड़ी मामिर तागे हुआ है-- 


“धर दुरिवता होठ परत सज्यन पर, 
दुराघार सो मिर राज, सी नि भला 
ज्यों शरीर फूप सहय सुशोगा देत एं, 
सूजजी घूलता यए मरण की ऐस है 
इमी प्रकारदे अनेक मुण्तफ्र रन दाविधर्तों रपतान्नीवीं बाध्यत 
सॉन्दर्य-्यूद्धि कर रे हैं । 
मरवारसीदाधजोरी 'मान याउनी, अध्यात्त यत्तोगी, साधुयनद पे, भवन 
विधु चतुदणी' आदि छम्दी रचयाएँ भो मुकतक सी बड़ी जा सकती ८ । 
इन रखनाअकि सभी छस्द स्पतात रूपसे पृथ रमाध्यादनरे साथ पढ़ें ओर 
गाये जा सब है । इन रघनालाका प्रत्येश छन्‍्द अपने शीर्षप्रक साथ भी 
हूँ गौर पूर्णतया स्वतन्ध भो | 
अध्यात्म दती सी-- 
“जान रेश सोई सुमति, लगे मुक्ति फी छोक । 
5 निरगे अन्वध्ष्टि सो, दय घमं गुरू ठीक ॥२८॥ 


7, छम्जनाधिकार । बगरसखानविलास ! ६१ | 
२ वर्दी, छ० ६१।॥ 
३ भध्यात्मयततातीर, दो० २८-३० | 


यनारसीदासजीमें साहिस्यकी विधाभेके रुप 


ज्यों सुपसीक्षित जौहरी, काच ढाछू मणि लेय | 
त्यों सुबुद्धि मारग गहँ, देव धर्म गुरु सेय ॥२६॥ 
दुशंन चारित ज्ञान गुण, देव धर्म गुरु शुद्ध । 
परखे आतम सम्पदा, तनमें समनेह विरुद्ध ॥३०॥” 
अध्यात्म बत्तीसीके ये तोनो दोहे यद्यपि अध्यात्मके विषयप्रें कहे गये 
हैं, परन्तु वे बिना किसो पूर्वापर सम्बन्धको अपेक्षाके स्वतन्त्र रूपसे भी 
पढे और पूर्णतया समझे जा सकते हैं । 
ज्ञानवावनी--- 
*“बुघवाढ ह॒दे भयौ, झुदता बिसरि गयौ, 
परगुण रगि रहौ, परहरि को रुखिया। 
दिज निधि निकट, विक्ट मई नेन बिन, 
क्षणक में सुखो ता में क्षणक में दुखिया ॥ 
समकित जार बिना, तृषित अनादि काछ, 
विषय कपाय वन्दहि, अरण में घुखिया । 
यनारसोदास जिन रीति विपरीति जाके, 
मेरे जाने ते तौ नर मूढन में सुखिया ॥” 
ज्ञानके बिना ससारमें मनुष्य स्व-परका भेद भी नहीं कर पाता फलत 
आत्म-स्वरूपका नित्यानन्द इसे कदापि प्राप्त नहीं होता। इसी भाँति 
कविवरकी अनेक रचनाओके उद्धरण दिये जा सकते हैं । 


गीत काव्य अर्थात्‌ मुक्षकके प्रकारों और इतिहासकी तो एक हरूम्बी 
गाथा हैं । अभीतक साहित्यिक गीतोकी ही चर्चा हुई हैं। इन विधाओमें हो 
कविवर वनारसोीदासजीने रचनाएँ की हैं । लोक-गीतोका भी प्रचुर मात्राममे 
महत्त्व है | प्रत्येक प्रोन्तके लोकगीत प्रचलित ही है। ये गोत जन-सामान्य- 
के भावोको लेकर उठते हैं मत अत्यन्त लोकप्रिय होते हैं । होलो, बर* 
साठ, विवाह, जन्मोत्सव आदिपर गाये जाते हैं। बनारसीदासजीकी रच- 
नाअओ्ोमें ऐसे गीतोका समावेश नहीं हो सका है, हाँ आपने अध्यात्मप्रधान 
होली आदिपर अवश्य हो मुक्तक रचे हैं 

आज तो हमारे मुक्तकोपर अँंगरेंज़ीकी विविध मुक्तक घाराओोकी स्पष्ट 
छायाके दर्शन होते हैं । कविवर बनारसीदासजीके समयमें गीतके इतने रूप 


२. 'शान वावनी -५ । 


र्णछ कविवर बनारसीदास 


न थे । (अगरेशोके मुक्तक रूप कई है---१ सानेट ( अर्पात्‌ चतुदंशपदों ), 
२ ओड ( जर्षात्‌ सम्शेषन गीत ), हे एछेजी ( कोकगीत ), ४ सेटा- 
इर ( व्यग्यगीत ), ५ रिप्रछेकफ्टिव ( विचारात्मक ), ६ डाइऐयट ( उप- 
देशात्मक )। इन सभी गोत-विधाबोम येयमितक भायोंका विश्रण बड़ी 
सुगमतासे हुआ है। इनमें-से सामेटमें तो आकारको प्रधानता हैं मोर शाममें 
विपयका प्राघान्य है। इन सभी प्रकारोका सनुकरण आधुनिक युगके प्रति- 
छित्त हिन्दी कवियोने बडो निपुणतासे किया हैं )) 

इतिहासको दृष्टिसि गीत-परम्पराफे बीज हमें सर्वप्रथम सामवेदर्म भाषा 
होते है । यह बेंद हो गीतप्रधान ही हूँ। सम्कृत साहिस्यमें भो मुक्तकोफो 
एक विस्तृत परम्परा रही है। हिन्दीमें वियापति, सूर और मोराफे गोत- 
पद विस्यात हो हैं। कविनर बनारसोदासजीके पद और मुबतक भी एमी 
पूर्व परम्परामें एक स्वणिम अध्याय जोडते है । 

नवरस पद्यावलि जो एक सहस एन्दोम॑ निमित हुई पी, यदि बाज 
उपलब्ध होती तो वह भी एक अनुएम मुफ्तद-निषि होती । 
सहाकातय 

जहाँतक शास्त्रीय पंदतिसे रखित किप्तो महाक्राब्यफी बात हैं, घना- 
रसीदासजोने नहीं छिया । महाकाब्यको मर्थादाओमे निभनेयाला व्यक्ितत्व 
भी सम्मत उहें प्राप्त न था। थे प्रत्येक घब्द पक्ति और ए दें सदैव 
स्वतन्त्र सभिव्यवित चाहते थे और यह ढार्य मुप्तर रघनाओमें हो सम्भय 
था। यही कारण हूँ फि्वतम्पवेता बनारसीदासाजोने प्राय बपनो सम्पूर्ण 
कृतियोंम ( आत्मप्था एव भाममालाको छोटफर ) लिजी मुम्तकफो प्रयुत्ति- 
को जोवित रखा है ।) 

(नाटक समयमार' एस ऐसी कृति हैँ जिमपर द्ास्त्रीय पंतिसे यदि 
विचार किया जाये तो वह किसी भी प्रफारसे महानाटठक अथवा साटफ 
नहीं कहा जा सकता । छक्षणग्रन्यवारोने नाटककी व्याश्या को है उसके 
अनुसार 'समयप्तार'की बुछ भी त्पिति नहीं ठहरती ।) आवारयनि प्रारम्भ- 
में ही काव्यफे दृष्य ओर श्रव्य रूपमें दो भेद किये हैं । 


है शष्यस्वमेद्रेन 
“दृद्य-श्च्यस्वमेदेन कान्य पुन ट्विया मतम्‌ ॥7! 


३ 'साह्त्यि दपंण? पृष्ठ परिष्छेद पथ १, ले० भावाय॑ विश्वनाथ । 


बनारसोदासजाीम साहित्यकी विधा््षोके रूप "' २८५ 


इन दो सेदोके पश्चात्‌ आचार्य विश्वनाथ दृश्यकाव्यमें अमिनयकी 
भुख्यता घोषित करते हुए लिखते हैं-- 'दृइय तत्नामिनेयरः 
(अमिन्रय. वास्तवमें दृढ्य काव्यका प्राण हो है। समयसार-जैसो भावा 
त्मक कृतिका अभिनय किसी भी प्रकारसे सम्भव नहीं है। प्रसिद्ध 
लक्षण भ्रन्धोमें नाटककी सम्पूर्ण विशेषताओकी भा गयी है। बाचार्य 
विश्वनाथ अपने साहित्यदर्पणमें स्पष्ट लिखते हैं, (''नाटकऊा वृत्त (कथा) 
खज्यात होना चाहिए, भर्थात्‌ इतिहासादिमें प्रसिद्ध होना चाहिए जो 
कथा केवल कवि-कल्पित है, इतिहास सिद्ध नहों हैं वह नाटक नहीं हो 
सकती । नाटकमें विछास समृद्धि आदि अनेक गुण तथा बनेक प्रकारके 
ऐश्वर्योका वर्णन होना चाहिए । सुख भौर दु खकी उत्पत्ति दिखाई जाये 
साथ हो अनेक रसोसे पूर्ण होना चाहिए । इसमें पाँचसे लेकर दश तक 
अक होते हैं। पुराणादि प्रसिद्ध वशर्मे उत्पन्न धीरोदात्त, प्रतापी, गुणवान्‌ 
कोई राजपि अयवा दिव्य या दिव्यातिदिव्य पुरुष नाठकका नायक होता 
हैं। श्ूगार या वीर रसमे-से कोई एक प्रधान रहता हूँ अन्य सब रस 
अगभूत रहते हैं । इसे निर्वंहण सन्धिमें अत्यन्त अदभुत बनाना चाहिए । 
इसमें चार या पाँच पुरुष प्रधान कार्यके साधनमें सल्ग्न रहना चाहिए । 
शोकी पूँछके अग्नमागके समान इसकी रचना होनी चाहिए | अकमें नायक- 
का चरित प्रत्यक्ष रस और भावपूर्ण होना चाहिए । गूढार्थक शब्द न हो । 
छोटे-छोटे चूर्णक ( समासरहित गद्य ) होना चाहिए। अकमें अवान्तर 
कार्य तो पूर्ण हो जाना चाहिए किन्तु बिन्दु कुछ छंगा रहना चाहिए-- 
मर्थात प्रधान कथाकी समाप्ति न होनी चाहिए। बहुत कार्थेति 
युक्त न हो और बीजका उपसहार न हो। अनेक प्रकारके सविधान 
हो किन्‍नु पद्य बहुत न हो। सन्ध्या-वन्दनादि आवश्यक कार्योका विरोध 
न होना चाहिए । जो कथा कई दिनोमे सिद्ध हुई हो उसे एक ही अकमें 
न कहना चाहिए। नायक सदा तीन-चार पात्रोसे युक्‍त्त रहना चाहिए । 
दूरसे माह्वान, वध, युद्ध, राज्य-विप्लव, देश विप्लव जादि, विवाह, 


१ "'प्ाहिल्यदपंण? पष्ठ परिच्छेद पथ १, ले० आचाय॑ विश्वनाथ । 
२. 'साहित्यदपंण” पष्ठ परिच्छेद विश्वनाथ, 
नाटक ख्यातवृत्त स्थात्‌ पशन्मसन्धिसमन्वितन्‌ । 
विलासद्यांदि गुणवद्‌ युक्त नानाविमूत्रिमि ॥ 
घुखदु'खतमुदभूति, नानारसनिरन्तरन्‌। 
पश्चादिका दशपरास्तत्राह्मा परिकोर्तिता ॥ श्त्यादि ७-१६ ॥ 


२८६ कविवर बनारसीदास 


गऑशा, धाप, महूबाग, मुंस्य, सम, सख्त, नलत्त यथा शण्न, 
प्रधरवानादिर खाग्हबारी गार्य एएं समसदिशं पिसर, स्तान, 
परदनादि लैेवम दाम रहित को, न्रतिडिस्तित से हो । देखी (रानी) छीर 
चूरन बरिशस हुये सर्दी सैदय सादिककि सादबुत सौर रमप्र्ण चरिषांये 
पृश् शीत पाहिए ४ हपादि झितनी भी नाटद भर अण्यी साददवव 
बातोंवा) मिरेदत औौसथ प्रन्धपारन किया हैं उसडा "नाटक समयसार- 
में ब्राव) धर्षदा अमाद है। अंठ धाम्व्रीय रब्टिसे हम बदियर दवारसी- 
दामकी इस पृहितों लोटब बदावि नहीं बढ सकते। पग्रास्तउम बात 
हुए और की है। बनारसीदास ईसे उद्मट विद्वाम एथ ब्वि द्वार ऐसी 
भू से सम्मद थी हि ये एक महायाटव रचते और उसके सभी आहद- 
दपपा हरदींरी छोशां बर जाते। उाहनि 'समप्मारा को झाग्त्रीय 
दृष्यकास्यकी दृष्टित कछपि सही छिया। इस हष्पात्म-प्रधान ्ॉटिमें +बिने 
तीदगी गंसार दराआारा सांटयोय देगगे विप्रण किया है। मम्पूर्ष गति 
पद्यन्यद्ध टै। लत स्पष्ट है कि जण बविने नाटफ की दृष्टिस छपत रखना थी 
मिफीईँ मो उगपर धास्वोय दृष्टिसे विचार गरता ढवर्य ही है । उपन 
सभी गाठवीय सर्द सभी उपयुक्त डोसा लप दि #म उसे सॉटफ शाम 
दर घने । 


कक वि राता हैं। ७, एक सगे एक ही मृत्त रहता है, डिन्तु हर्गका 
सतत पथ गियर छत्दया होता है। सामास्थत्रया कमसे | 
लि आवद्यव' है । बडी सर्ममें अनेक ँ हक हक ह 
मांत्री धर्मंगी मूजता रहती है कक हक 
हक हरी है। ८ महाकाव्यमें संख्या, सूर्य, चद्धमा, 
» शाप (रजनी मु ), अशकार, दिन, प्रात काल, मष्याह्न, 
गृगधा, पदत, प्रतततु हे छरो ), बन, समुद्र, सम्भोग, वियोग, मुनि, नगर, 
अमिएब गा मम बारित शनि 
गा परिषरके नाममे ( जमे चले जे कर 4 
मी) वुमारसम्मद ) अयवा चरिव्रतायक्रके नामसे 
( अंग गपुवत ) होना घाहिए। बहीं-कहो इनके अतिरिषत भी नामकरण 
धितषा न 
कयियर बनारभीदासजीके “ममण्मार'से यह स्पष्ट ध्वनित होता है कि 
(दिस आरम्म उरोंने धास्मोय पद्धतिके बनुकूछ एक महाकाब्य रचतेको 
दृष्टिम पद्धापि नही दिया था और ने ऐसा सम्भव ही था। आचाय॑ छ्ुन्द 
पुरर 'सम्यमार के आपारपर हो ये चले थे, उमका भावानुवाद उन्होने 
प्रमणुत विधा घा अत किसों विनिष्ट उलटन्फेरकी जो महाकाव्यका वक्ष 
रश यायाररथ बस्लुत्त कर दे सम्भावना ने थो। जायसी, तुलसी और 
पेन अप प्यारी रचना पूर्व सकल्पसे को थी अत उन्होंने आश्वन्त 
धास्पीय दृष्टिया गयाम्रम्मव निर्वाह किया है। बनारसीदासजों आात्मामें ही 
परमामारे दर्णत करना चाहते थे अत किसी सत्रतारी पुरुषकी अथदा 
किसी व्यक्ति विशेषह्ी एक विशालकाय महाकाच्यमें चर्चा करके वे स्वत 
आत्मपरक मर प्रवृत्तिरों नुठा न सकते थे। आत्मतत्व उनकी घर्चाका 
दरिपय था जो पटनाप्रधान छोविक काव्यका विषय ते बने सकता था। 
मद्यवि एवियरका सकर्प एक महाक्राब्यका तथा फिर सी 'समयसारणमें 
हम महाहाग्पकों एक विस्तृत एवं निशली प्राणप्रतिष्ठा देखते हूँ - प्रारम्भमें 
दृष्टटयरा] तमस्वार, सुकवि-कुकृविके रूपमे सज्जन दुर्जनकी चर्चा भादि। 
प्रयर्ा विषय अनादि कालसे हो घट-धटके इतिहासका विपय जीवात्मा है। 
पा सज्मनाशित है हो । शान्त रसका प्राघान्य हैँ। समो पुरुषायोंकी यथाव 
सर गोधम्प्म ( हेय रप्मे, चर्चा करके मोक्ष पुरुषार्थ ही जीवका रुथ्षय है 
इस घातवा प्रतिपादन किया है। छन्द आदिका वन्धन कषिते स्वीकार 
नही किया है। जो छ-द जिस स्थलपर भाव प्रवाशनके अनुरूप लगा 
उस्तीफा उपयोग किया है। पद्मावत, मानस, रामचन्द्रिका, कामायवी, 
कविवर पनारसीदांत 


२०८ 


साकेत, प्रियप्रवास आदिम भी किसी एक छन्दपर निश्चित रूपसे कवि नहीं 
चले हैं। कई प्रकारके छन्दोका प्रयोग एक हो सर्गम हो गया है फिर भी 
उक्त ग्रन्थोंके काव्यत्वको सभी स्वीकार करते हैं। आधुनिक काव्योपें 
गीतादिक भी बोच-बचमें आ गये हैं। जहाँतक स्गोंका प्रदन है इसमें 
अनेक हैं-'जीवद्वार, २ अजीवहार, ३ कर्ताकर्मक्रिपाह्ार, ४ पुण्यपाप- 
एकत्व द्वार, ५ आसव अधिकार, ६ सवरद्वार, ७ निर्जराद्वार, ८ बन्धद्वार, 
९ मोक्षद्वार, १० सर्वविशुद्वार, ११ स्याह्ादद्वार, १२ साध्य-साधकद्ार, 
१३ चतुर्दश गुणस्थानाधिकार । ये सभी द्वार एवं अधिकार सर्ग रूप हो 
समझना चाहिए। इन सभीमें जीवतत्वके क्रमिक विकाससे चरम विकास 
तकका अत्यन्त विद्यद विवेचन हैं। सम्पूर्ण पदद्य ७२७ हैं। यदि ३२ 
कनक्षके इलोकोका लेखा लगाया जाये तो १७०७ पथ वैठते है। इस 
प्रकार काया और विषय-ऐक्यको दृष्टिसे भो समयसार एक महाकाव्य ही 
ठहरता है। इसमें सन्ध्या, सूर्य, चन्द्रमा, रात्रि, प्रदोष, विवाह, संयोग, 
वियोग, यात्रा अदिका वर्णन नही हैं। इन सबका वर्णन मी तभो सम्मव 
था जब किसी लौकिक स्थूल विपयको चर्चा होती । अध्यात्म-जैसे गम्मीर 
विपयमें इनको सम्मावना नहीं हो सकती । इस काव्यक्ा नामकरण भी 
विषयके आधारपर हो हुआ हैं। इस प्रधन्ध काव्य 'ममरसार'में शास्त्रीय 
मर्यादाओका पूर्ण पालन तो नही हो सका हैँ जो कविका उद्देष्य भो न था 
फिर भी विषयकी आद्न्त एकरसात्मकत्ता, प्रवाह एवं काव्यकी विज्ञा- 
छताको दृष्टिमं रखकर उसे एक महाकाव्य कहा जा सकता है, "महाकाव्य 
आाकार-प्रकारमें बडा होता हैं। उसके साथ उप्तकी शैलो और उसका 
विषय दोनों ही गौरवपूर्ण होते हैं। महाकाव्य जातिको सास्कृतिक चेत- 
नाका द्योतक होता है । 'समयसार'में आकार-प्रकारको चिज्ञालता 

इोलीका सौव गौर हमारी धध्यात्म-प्रधान सास्कृतिक चेतनाके स्पष्ट दर्शन 
होते है । क्या प्राचीोन और वया अर्वाचोन सभी प्रकारके काव्योमें शास्त्री" 
यताका पूर्ण पालन नही हो सका है और जहाँ श्रमसाध्य प्रयत्न किया 
गया है वहाँ कयाकी गति और शैलोकी सरसतामें भारी बाघा उपस्थित 
हुई हैं। महाकाव्यकारके सम्मुख एक महान्‌ आदर्श्-काब्यकी रचनाका 
प्रश्न होता हैँ अत वह उम्र आर्ददामें इतना निम्न हो जाता है कि 
सन्व्या, चन्द्रमा, सूर्य, रजनीमुख आदिका वर्णन उसके सम्मुख कोई महत्त्व 


१ "काव्यके रूप पृ० ६५, गुलावराय एम० ए०॥ 
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नहीं रखता ्रपहो कारण है कि बाज शाचोन मान्यताको उतनो दृढनासे 
महत्त्व नही दिया जा रहा हैं। “महाकाब्योक्े प्राचोन बोर वर्तमान 
बादशोमिं घोडानबहुत अन्तर पड गया हैं। बब मगलाचरण इत्यादिको 
सावश्यकता नहों समझी जातो मोर न किहों मागत्यपुचक शब्दोका 
रखना नितान्त बावश्यक्त है । गुप्तजीने साकेतके प्रत्येक सर्गयमं मगलाचरण 
किया है । प्राचोन कालमें भी इस नियमका बहुत कडाईके साथ पालन नहीं 
होता था । 'कुमारसम्मव में कोई मगलाचरण नहों है। उसमे हिमालयका 
वर्णव अवश्य है जो विशालताका दयोतक हैं। कुमारसम्भव पूर्ण नहीं हुआ, 
चाहे देवताओके अआगारके दोषके कारण हो और चाहे मगलाचरणऊ बभाव 
के कारण हो | प्रियप्रवासक्ा आरम्म दिवसके अवसानसे होता है । 

(दिवस का जवसान समीप था 

गगन का कुछ लोहित हो चला ।” इत्यादि 
केवल इसोलिए हम उनको निम्दनोय नहीं कहेंगे। आजकल नायक 
के सम्बन्धमें भी थोडो शिपिलता आ गयी है। कामायनीमें नायक तो 
मनु है किन्तु प्राधान्य श्रद्धाका है। नायक शब्दमें नायिका भो शामिल 
को जा सकती है।” प्रप्तिद्ध काव्य 'कामायनों', 'ुरक्षेत्र' ओर 'सारेत में 
शास्त्रीय दृष्टिते और भो शिथिलता मिल जायेगी परन्तु उनकी लोदप्रियता 
और महान्‌ सन्देशमें किसो प्रकारकी न्यूनता नही आ सबतो ((समयसार'के 
सर्वतोमुखी सोष्ठभपर यदि ध्याव दिया नाये तो निश्चित हो वह ससारके 
पे प्रबन्ध काव्यों (महाकाव्यो))ो कोटिमें रखा जायेगा। वनारसोदाम 
जमे कहीं भो भावहोनता, भाषा शैपिल्य अथवा ऐैलोकों अव्यवम्पित 
धारा तहों मिलेगो । 'समयतसार का मगलाचरण हो उनको प्रतिभा और 
विद्वत्ताका सम्मिलित परिचय देनेमें सर्वधा समघ हैं | 

. /इरस सरम जग तिमिर हरन-खग 

लत उर॒ग-छखन पश सिव सग दरसो, 

निरखत नयन मविक जक वरखत, 

हरखत अमित मविक जन सरता। 

मदन कदन जित परम घरम हित, 

सुमिरत मगति सगति सब डरती; 


07 ्लननपनननननल 
घृ० ६६॥ हो 
हे की मगलाचरण, रच० १० दनारसीदातेजी । 
कविवर बनारसादास 
रू६० 


4 सजक जलरूद तन सुकुट सपंत फन, 
। क्रमठ दुलनें जिन नमत बनरसी ॥? 
प्रस्तुत पदमें कविने अपने दृष्टदेव भगवान्‌ पार्र्वनाथको नमस्कार किया 
है । ३१ वर्णके मनहर छन्दमें यह पद्य रचा गया हैं । 
बछ्ठीसे बडी दार्शनिक गुत््यी भी कविने सरलता और सुबोधतासे सुरू- 
झायी है । सरल और प्रभावक भावाभिव्यक्तिकी क्षमता अत्यन्त विकासकी 
अवस्थामं हो सम्भव हो पाती है। जीवपर कर्म और ज्ञानका किस प्रकार 
मम मसला प्रमाव होता हैं इसका सामिक सुलझाव देखिएं- 
४ जब छग ज्ञान चेतना न्‍यारी, तब रय जीव मिकल ससारी, 
| जब घट ज्ञान चेतना जागी, तब समकिती सहज वेरागी । 
| सिद्ध समान रूप निज जाने, पर सजोग भाव परमाने । 
५ शुद्धातम भन्ुमी अम्यासे, त्रिविध कर्म की ममता नासे ॥ 
जुब॒तक ज्ञान-चेतना अपनेसे भिन्न है अर्थात्‌ ज्ञान-चेतनाका उदय नहीं 
हुआ हैं तबतक जीव दु खो और ससारी रहता है और जब हृदयमें शान- 
चेतना जगती हैं तृब वह अपने:आप ही ज्ञानी वैरागी हो जाता है। 
कुछ भी हो 'समयसार नाटक का हमारो महाकाव्य परम्परामें एक 
श्रेष्ठ स्थान अवब्य रहेगा । अध्यात्म-प्रधान _इतना_ विस्तृत प्रवन्ध-काव्य | 
-तो हिन्दी-ससारके सम्मुख यह भ्रथम ही है। 
खण्डकाव्य 
कविवर बनारसीदासजीकी प्रतिभा जहाँ जीवनके विस्तृत क्षेत्रम पूर्ण 
देभवके साथ अवतीर्ण हो सकी है वहाँ उसने जीवनके कई मािक स्थलो- 
को खण्डकाव्यके रूपमें भी अनुपम कोशलसे प्रस्तुत किया है। आपकी 
प्रायः सम्पूर्ण रचनाएं अध्यात्मपरक ही है अत उनमें किसो व्यक्षिके 
माध्यमसे महाकाव्य अथवा खण्डकाव्यकी रचना पाना सम्भव नहीं है । 
कविने बडी निपुणता और सरलतासे अध्यात्म जैसे गम्भीर विपयको प्रबन्ध- 
काव्यका रूप दिया हैँ। खण्डकाव्यमें महाकाव्य-जैत्ता हो उत्तार-चढ़ाव रहता 
हैं परन्तु महाकान्यकी अपेक्षा उसका क्षेत्र पर्याप्त सीमित होता हैं। अत 
उसे अपनी सीमाओंमें रहकर ही अपनी पूर्णता दिखानो होती हैं। खण्ड- 
काव्यमें महाकाव्यकी भाँति जीवनको अनेकरूपताका सदुभाव नहीं रहता। 





५/२ वही, सर्बविशुद्धिदार, ८प-प६। 
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मोह-बिवेकयुद्ध 

६१० उन्‍्दोंमें यह ग्रन्य लिखा गया है। इसमें मोह प्रतिनायक और 
विवेक नायक हैं। इस भाव-प्रघान कृतिमें काव्यानन्द तो आता हो है साथ 
ही सवाद-सौन्दर्य अपनी अनोखी छटा द्वारा उसमें एक दृश्य काव्यकी 
रमणोयता प्रस्तुत कर देता है। भावनाओको पात्र-हुपमें प्रस्तुत कर देना 
एक असाधारण कविके ही वश्की बात हैं। भावों जैसे सूद्म और गम्भीर 
विषयको जिसकी दार्शनिकताके चक्रमे प्रकाण्ड पण्डित भी आकुलित हो 
अदीन+या+ टय 7० यमन गाज का मा: जलता. 
उठते हो, कविने बत्यन्त रोचक शैलीनद्रारा अस्तुत कर वुण्डडाया 
प्रम्परामं एक नया स्तम्म ही आरम्म किया हैं। (काम, क्रोध, मोह, 
लोभादिक सभी दुर्भाव विवेककों परास्त करनेके लिए अपनी पूर्ण शषित 
लेकर क्रमश उपस्थित होते हैं किन्तु विवेकका हिमालय जैसा अविचल 
तथा उच्च एवं सागर सा गम्भीर व्यवितत्व देखकर नतमस्तक हो जाते हैं 9 

मोहने विवेककी बढती हुई शक्तिको देखकर एक सभा आमन्त्रित को 
ओर काम, क्रोध, छोभादिक सभीसे कहा - हममें-से जो विवेकको परास्त 
कर देगा वह ससार-मरका अखण्ड राज्य प्राप्त करेगा । कामने सर्वप्रथम 
बीडा उठाया । इसी भावकी सरल-ललित अभिव्यजना कविने की हैं । 
इससे उक्त काव्यकी एक झलक हमारे सम्मुख भा सकेगी । 


%सोह सभा में बैठो आईं, मतन्रिन से तो वात चछाई। 
मोसन बात कहो समुझाई, को विचेक को जीसजाई ॥ २५ ॥ 
काम कह्दे हों जीतीं जाज, तोकों देहु सदा थिर राज । 
कौन वली जो भोसों छरे, सुर नर, असुर विपदण्ड सर ॥ २६ ॥ 
महादेव मोहिनो नवायो, धर ही में ब्रह्मा मरमायों। 
सुरपति ताकी गुरु की नारी, भोर काम को सके सहारी ॥ २७ ॥ 
में कीयौ रावण कुकनास, और जीव सब मेरे बास । 
सीशी रिपि सेवत सहिमारे, मो्ते कोन कौन नहिं हारे ॥२८॥ 
माया मोह तज घर बास, भोतें सागि जाहि वनवास । 
कद्‌ सूछ फछ समक्ष कराही, तिनिह को मैं छाड़ों नाहीं ॥२९॥ 
इक जागत इक सोवत मारू, जोगी जती तपी सहारे । 
ऐसे बैन बखाने काम, जुब॒ती जन जाकी बिसरास ।|३०।॥| 


१ 'मोद-विवेकयुड?, छन्द २५-११ प० बनारतीदासजी | 


बनारसीदासजीमें साहित्यकी विधाओके रूप २६३ 


दोहा-चन्ड बदन सझूग लोचनी, करि कहरि गज चाल । 
अधर नाम उर देस के, को न पढे इहि रग्रार ३१॥ ?! इत्यादि 
उक्त पक्तियोमे प्रवाह और भाव-प्रकाथनकी प़रल-ललित पद्धति 
दर्णनीय है । पढते-पढते ऐसा छगता है जैसे साक्षात्‌ कोई पाश्न ही वार्ता 
कर रहा हो, अपनी शवितका कसी दुमरेकों परिचय दे रहा हो । कवि 
मावोके सजीव एवं गतिशील चित्रणमें मिद्धहस्त हैं । 


फमप्रकृति विधान 

इस खण्डकाव्यमें जैन सिद्धान्तानुमार कमों और उनको विभिन्‍न 
प्रकृतियोपर क्थात्मक ढगसे सुन्दर चर्चा को गयी हैं। इसका विपय 
दार्शनिक एवं कर्मसिद्धान्त-मम्बन्धी अधिक हैँ अत कवि-कल्पना और 
प्रतिमा उतनी निखर नहीं सवी हैँ । कविकी दृष्टि वर्णन-प्रधान रही हैँ । 
कुल १७५ छवद हैं । कविवर इस रचनाके उपरान्त अपनों भावना व्यक्त 
करते हैं--- 

!«यह कम भरक्ृति विधान अविचल, नाम अन्ध सुहावना । 

इस सॉहि गर्भित सुधुत चेतन, गुपत बारह भावना ॥ 

जो जान भेद वसान सरदहि, शब्द अर्थ चिच्रारसी। 

सो होथ कर्म विनाश निमल, शिव स्वरूप वनारसी ॥7 
जुन दर्शनके प्रमुख अग वर्मसिद्धातका पूर्ण विवेचन इस खण्डकाब्यमें किया 
गया है । 
कोप--बनारसी नामसालछा 

कविवर प० बनारसीदासजोीने एक हिन्दी पद्यमय घब्दकापकी भी 
रचना की थी । इस कापमें सस्कृत हिन्दी भौर प्राइतके पर्यायत्राची 
झब्दाकों ग्रहण किया गया है। इसमें १७4 पद्म है । कृविवर घनजयकी 
सम्कृत नाममाला एवं अनेक्नाथ नाममाला बनासोदासजीकी नाममालाके 
प्रेरणात्रोत रहे हैं। साहित्यदपणकार ५० विश्ववाथ कोपकी_ परिभाषा 
करते है-- ः 

“कोप इलोकसम्हस्तु स्थादन्योन्यानपेक्षक । 
बज्ञा-क्राण रचित स एवातिसनोरस ॥7 


१ 'कमप्रकृति विधान, छन्‍्द १७४, वनारसी विलास । 
२ 'साहित्यदपंण?, पष्ठ परिच्छेद । 


२९४ कविवर वनारसादास 


अर्थात्‌ परस्पर निरपेक्ष _ इलोक-समूहूको_कोष कहते हैं। यदि यह ब्रज्या 
(वर्णमाला) के क़रमसे वने तो अति सुन्दर होता है ।) कविवरकी नाभ- 
मालामें इलोकोकी परस्पर निरपेक्षता अर्थात्‌ एक नामके इलोकोका दूसरे 
नाप्के इलोकोसे कोई सम्बन्ध नहीं है । परन्तु अकारादि क्रमका अभाव 
है। बड़े बडे कोषोंमें भी इस क्रमका निर्वाह नही हो सका है । 
कूविवरका यह कोप हिन्दोके विद्याधियोंका भारी हित-साधन कर 
सकता है। वडी सुगमतासे कण्ठ हो सकता है। उदाहणार्थ सुन्दर के 
नाम देखिए-. 45% 0७ 
४.” ५सुन्दर सुभग मनोहरन, कल मंजुक कमनीय । 
रुचिर चारु, अमिराम वर, दरसनीय, रमनीय ॥” 
विद्यानके नाम 
*“विदुध, सूर, पढित सुधी, कवि कोविद विद्वान । 
कुसछ, विचक्षण, निषुन पढु, क्षम, श्रवीन धीमान॥! 
इसी प्रकार कविवरके 'जिनसहस्तनाम्‌ को भी एक सुन्दर शब्दकोप 
कहा जा सकता है। इसमें जिनेन्द्र देवके गुणोके आधारपर उनके एक सहस्त 
नोमीका उल्हेख किया गया है । यह कोष जैन सम्प्रदायमें पृजनके समयमें 
पढ़े जानेबाले 'सस्क्ृत निनमहस्ननाम' के भाधारपुर रचित हैं । 
आत्मकथा 


अध्यात्म सन्त बनारसीदासजीकोी आत्मकथा 'अर्धकथानकं के कारण 
ही विशेष रूपसे हिन्दी-संसार उन्हें जानता है। ऐतिहासिकता, सरलता, 
जीवन घटनाओका यथावत्‌ निरूपण, सक्षिप्तता अदि आत्मकथाकी कसौ- 
टियोंपर यह जीवन-वृत्त पूर्ण रुपेण खरा उतरा है। हिन्दीमें ही नही सम्पूर्ण 
भारतीय आपाओमे यह सर्वप्रथम और अनुपम तथा पद्चवद्ध आत्मकथा 
काव्य है। आचार्य विश्वनाथ गद्यकाव्यकी चर्चा करते हुए, साहित्यदर्पणमें 
कंथाकाव्यकी तथा आश्याथिकाकी परिभाषा इस प्रकार करते हैं- 
“कथाया सरस वस्तु गधेरेव विनिर्मितम । 
फ्वचिदत्र भवेदोर्या, क्वचिद्‌ वक्‍त्राउपचक्त्रके ॥ 
जादौ पद्चेनंमस्कार खलादेबृत्तकीतनम्‌ ॥? 
उतर क्लासकषसाममाला' व६। 
२ वही ८५। ड 
३ 'साहदित्यदर्पण?, पष्ठ परिच्छेद ३१३२-१३ । 


बनारसीदासजीमे साहित्यकी विधाओोंके रूप २३५ 


मर्थात्‌ कथामें सरस उस्तु गद्यके द्वारा हो निभित होती हैं। इम 
कही कहीं भार्या छद और कही कहो ववक्‍त्र और अपवकत्र छन्द होते हैं । 
प्रारम्भमें पद्यमय नमस्कार ओर सछादिकोका चरित्र निवद्ध होता हैं। 
साहित्य-दर्पणकारने प्रस्तुत परिभाषा वास्तवमें कादम्वरी आदिके मघार- 
पर ही बनायी है। होता भी यही हैँ कि ग्रन्य बन जानेपर हो 
उसकी परिभाषा यनायी जाती ) आचार्यने आारुपायिकाकी भी परि- 
भाषा की हैं -- 
*आर्यायिका कथावत स्यथात कवेवंशानुकीत नम । 
अस्थामन्यकवीना च वृत्तपय क्वचित्‌ क्वचित ॥! 


अर्थात्‌ आस्पायिका कथाके सदुश होती है इसमें कविवशका वर्णन 
होता है और अन्य कवियोका वृत्तान्त तथा पद्य भो कहीं-फहीं रहते हैं । यह 
परिभाषा 'हर्पचरित” पर आधारित है ॥) 


मात्मकथा अथवा खात्मचरितका प्रचलन वास्तवमें सस्कृतमें रहा हो 
नहों हैं । किसी राजा, महराजाका वर्णन करते समय कुछ प्रसग जुटाकर 
कविनें स्वयके वश्यादिकका परिचय दे दिया यही बहुत था। यह भी गद्यमें 
ही हुआ । पद्ममें तो मात्मचरितका श्रोगणेश कविवर बनारसीदासजोने ही 
_किया । कया और आख्यायिकाकी उक्त परिभाषामें वह शालीनता बोर 
विस्तार नही हैं जो आजको गद्यमय स्वलिखित कथाओं एवं बनारसोदासजी- 
की आजसे तीन सौ वर्ष पूर्व लिखो गयी पद्यवद्ध आत्म-कपामें प्राप्त होता 
हैं। अत पुरातन कसौटी कविवर वनारसीदासजोकी आत्मकथाके लिए 
पर्याप्त छोटी बैठनी है । एक वैशिष्द्ूय और दर्शनोय है । साहित्य दर्पणकार 
किसी आचायका मत पूर्व पक्षके रूपमें उद्घृत करते हुए उत्त रफक्षमें 
आचार्य दण्डीका समर्थन करके लिखते हैं कि आरुपषायिका नायकके द्वारा 
ही लिखी जाये ऐसा नियम नहीं है, इसमें अन्य लोगोका कार्य भी हो 
सकता है। लिखते हैं-- “आख्यायिका नायकेनैव निवद्धब्या इत्याहु- 
स्तद॒युक्तम्‌?? इत्यादि । वास्तवमें उत्तम आत्म कयाकी रचना स्वयं नायक 
ही कर सकता है, आज यह सर्वमान्य निश्चय है। अत प्राचीन लक्षण- 
अ्न्धोमें हम कविवर बनारसीदासजीकी आत्मकथा अथवा आधुनिक युगर्मे 
रचित महात्मा गाघी, प० नेहरू, डाँ० राजेंन्द्प्रसाद, डॉ० दयामसुन्दरदास 


१ 'साहित्यदर्पण?, पष्ठ परिच्छेद ३३४। 
२ वही, ९० ३२६, गयमाग | 


२९६ कविवर बनारसीदास 


एव बावू गुलाबराय आदिको आत्मकथाओकी कसौटो नहीं पा सकते । इस 
दिक्षामें प्राचीन समयमें वस्तुत कार्य हुआ ही नहीं है। इनके लिए हमें 
आजके विद्दान्‌ आचार्योकी मान्यताका आघार लेकर ही चलना होगा। 
आधुमिक युगके वयोवृद्ध समर्थ विचारक बाबू गुलावराय आत्मकथाकी 
उत्तमताके सम्बन्धमें लिखते हैं-- 


“साधारण जोवन-चरित्रसे आत्मकथामें कुछ विशेषता होती है । 
आत्मकथा-लेखक जितना अपने बारेमें जान सकता है उतना लाख प्रयत्न 
कफरनेपर भी कोई दूसरा नही जान सकता, किन्तु इसमें कही तो स्था* 
भाविक आत्म-इलाघाकी प्रवृत्ति बाधक होती है और किसोके साथ शील- 
सकोच आत्म-प्रकाशनमें रुकावट डालता है। यद्यपि सत्यके आंदर्शसे दोनों 
ही भवृत्तियाँ निन्‍च हैं तथापि अनावदयक आत्म-विस्तार कुछ अधिक 
मवाछनीय है । शील-सकोचके कारण पाठकको सत्य और उसके अनुकरण- 
के लाभसे वचित रखना भी वाछनीय कहा जा सकता है। साधारण 
जीवनी-लेखककी अपेक्षा भात्मकथा-लेखककों ऊब्से बचाने और अनुपातका 
अधिक ध्यान रखना पडता है। उसे अपने गुणोंके उद्घाटनमें आत्मइलाघा 
या अपने मुँह मियाँ मिद्ठू बननेकी दूषित प्रवृत्तिसि बचना चाहिए । 
जीवनी लिखनेवालोंको दूसरेके दोष और बात्मकथा लिखनेवालोको अपने 
गुण कहनेमें सचेत रहनेकी आवश्यकता हैं।” उत्तम आत्मकथाकों इन 
विशेषताओकी चर्चा करनेके पश्चात्‌ बावू गुलावरायज्ज ने स्वय हो वनारसी- 
दासजीकी आत्मकथाका आदर्श बात्मकथाके रूपमें उल्लेख किया है-- 
“अकवरके समयके आगरानिवासी जैन कवि बनारसीदासजीने अपनी 
आत्मकथा “अर्धक्थानक' नामसे लिखी है जिसमें उन्होंने अपनी बुराइयो 
ओर कमज़ोरियोंका निस्संकोच भावसे उद्धाटन किया है--- 

४सयो बनारसी दास तन, कुष्ट रूप सरवग । 
हाड़ हाढ़ उपजी ब्यथा, केस रोम झ्ुव सग ॥ 
विस्फोटक अगनित भये, हस्तचरन चोरणग । 
कोऊ नर साछा ससुर, भोजन करह न संग ॥ 
ऐसी अशुस दशा सई, निकट न आधे कोई । 
साखू और विवाहिता, करहिं सेव दिय दोई ॥ 


३ 'कान्यके रूप', ए० २५६, ले० वा० गुलाबराय। 
२ अपेकथानक' । 


बनारसीदासमें साहित्यकी विधाभ्ोके रूप ““* २६७ 
३८ 


जल मोजन की छेचि सुध, दंहि आानि मुख मॉहि | 
ओखद ल्यावहि अग में, नाक मूँद उढि जॉहि ॥” 


उन्होंने आगरामें उधार तेलको कचौडी खानेकी भी वात लिखी हैं । 
स्पष्ट हैं कि कविवर बनारसीदासजीकी आत्मकथाकी उत्कृष्टताके सम्बन्धमें 
दो मत नही हो सकते । ऊपरके उद्धरणसे भी अधिक मामिक स्थल कवि- 
वरकी आात्मकथामें हैं। जिनका उल्लेख तृतीय अध्यायमें सविस्तार हो 
हो चुका हैँ। सरलता, स्पष्टादिता और मितभापिता ( सक्षिप्तता ) तो 
सर्वत्र ही प्राप्त होती है । 

शास्त्रीय मर्यादाआओका तो कविनें पालन किया ही हैं साथ ही अपनी 
आत्मकथा “अर्थक्रथा' द्वारा साहित्यमें एक युगान्तर ही उपस्थित कर दिया 
हैं। भाज हमें कविवर वनारसीदासजीकी आत्मकथाके आधघारपर अपनी 
शास्त्रोथ परिभापाममें अवश्य ही सशोघन करना होगा और तथ हमारी 
परिभाषा कुछ इस ढगको होगी--आत्मकथा व्यवितकी स्वरचित वह कृति 
है. निसमें अपने पूर्वजोके सक्षिप्त परिचयके साथ स्वयके पूर्व जोवनकी 
( कृति-लेखन काल तककी ) सम्पूर्ण घटनाओं, सम्पर्कों, प्रमावों तथा निजी 
गुणावगुणो आदिका सरलता सक्षिप्तता और सचाईके साथ प्रतिपादन 
किया जावे । श्रा 


निवन्ध 
कव्रिवर बनारसीदासजीने पद्यकी भाँति गद्यमें भी अपनी प्रतिभा और 
बुद्धि-क्लौशलका अनुपम परिचय दिया है। आजसे तीन सौ वर्ष पूर्व जब कि 
हेन्दीमें निबन्धोका अता पता भी न था तब आपने इस दिशामें लेखनी 
उठायी और अपने दार्शनिक एवं आध्यात्मिक तत्त्वोंसे परिपूर्ण निवन्ध 
प्रस्तुत किये। गद्य कवीना निकेप वदन्ति! प्राचोन आचार्यकों इस 
उक्तिसे स्पष्ट है कि गद्य कवियोंकी कसौटो है । आचार्य रामचन्ध शुक्लने 
निबन्धकों गद्यमी भी कसौटी कहा है । वास्तव पद्यमें तो कविकों अपनी 
भापा भाव और णैलीगत दुर्वल्ता छिपानेके लिए पर्याप्त अवसर मिल 
जाता है। यदि एक हरम्ब्री कवितामें चार छह छन्द भी अभावक मिल 
गये तो कविकी प्रशसाके लिए पर्याप्त हैं, किन्तु एक निवन्धर्में यदि एक 
जब्द भी शिथिल या वेमेल वैठ गया तो सब निवन्ध किरकिरा-सा लगने 
लगता है । 


२६८ कविवर बनारसीदास 


बनारसीदासजीने 'परमार्थ-वचनिषग/ और 'उपादान निमित्तकी 
चिट्टी' ये दो हो निवन्ध लिसे हैं। इनमें जैन-दर्शन एवं अध्यात्मको चर्चा 
है। कित्तनो सरल अभिव्यक्ति ओर शालोनतासे अभिव्याप्त व्यक्तित्वके 
दर्शन इन निबन्धोमें होतें हैं पाठक पढ़कर ही अनुभव कर सकते हैं । 
बनारसीदासजी जैसे अपने सम्मुस्त बैठे चार-छठ सखोताओको ही भानों 
समझता रहे हो, इस ढगसे आपने निवन्ध लिखें हैं। निबन्धोमें गम्भीर 
विपय है. किन्तु लेखकने जपनरों सरल दृष्टान्त-प्रधान बनिव्यक्षितिस उसे 
पर्याप्त सुबोध कर दिया है । उदाहरणार्य कुछ द्रएवप है-- 

“सुम्यग्दृष्टि कहा सो सुनो--सशय विमोह विभम ए तोन भाव जामे 

हीं सो सम्यग्दट्टी । सशय, विमोह, विशज्वम बहा ताकों स्वरुप दृष्टा/त 
करि दिखावतु है सो सुनो--जैम ज्यार पुरुष कोई एक स्थान विर्षे ठाठ़े 
तिह्न चारि हूँ के आगे एक सोपको सडट किन ही और पुरषने आनि 
दिखायो । प्रत्येक तें प्रघन कोनी कि यह कहा है सोप है के हूपी है । प्रयम 
ही एक पुरुष सद्दें वालौ वोल्यो--कछु सुध नाही न परत, किघो सोप हूं, 
किघौ रूपो है, मोरी दृष्टि विषे यादों निरघार होत नाहिने । भी दूजो 
पुरुष विमोह वालो वोल्यो कि कछू मोहि यह सुधि नाहो कि तुम सोप 
कौन सो फहतु हो रपो कोन सा कड़तु हो मोरी दृष्टि विष कछु आवत 
नाही ताते में नाहिनो जानने कि लू कहा कह्तु हैँ ज्यवा चुप है रह बोल 
नाही अटल रूप सों। भो तीसरो पुरुष विभ्वम वालो योल्यों कि--पह 
तो प्रत्यक्ष प्रमान रूपो हैँ याकौ सीप फोन यही, मेरी दृष्टि थिप तो झूपो 
सुचातु है तातें सर्वधा प्रकार यह रूपो हैं सो तोनों पुयप वा सोीपको सुरूप 
जानो नाही । ताते तोनों मिथ्यावादी । अप घोथषा पुरप चोल्यो कि यह 
तो प्रत्यक्ष प्रमान माप कौ सण्ड है यामे कहा घोखो, सोप, सीप, सोप ।” 
बनारसीदामजीकी गद्यलबन धविति और विपयनप्रतिपादनको निपुणता 
चोतित करनेके लिए उक्त उद्धरण पर्याप्त हैं। जिस प्रकार आज श्री 
चन्द्रधर धर्मा गुछेरीको केवल तीन कहानियाँ ही उन्हें कहानी जगत्‌मे 
अमर रखनेमें समर्थ हैं ठोक उसी प्रकार बनारसोदासजीके ये निबन्ध उन्हें 
निवन्ध-साहित्य-ससारमें सर्देव शीर्पस्यान दनेमे समर्थ हैं। एन निवन्धोपर 
तुतीय अध्यायमें विस्तृत वार्ता हो ही चुकी हैं अत यहाँ वेबल शास्त्रीय 
दृष्टिति हो उनकी विधापर विचार करना है । 


१ परमार्थवचमिका? अन्तर्गत 'बनारसी-विलास? | 


बनारसी दासमें साहित्यकी प्रिधाओंक रूप २९९ 


रोचकताम लेखकने किसी प्रकार बाधा नहो आमने दी है। लेखकका विपय॑ 
स्वयं ही रजतके समान स्थिर प्रभा लिये हुए है उसे गद्यकारके प्रभाव- 
द्वारा सिकताकृणसे रजत नही बनना है बरन्‌ ऐसा उज्ज्यल और वास्त- 
विक रजत ही वनना हैं कि पाठक उसे सहज भाषसे प्रहण कर सर्यें 
ओर यह कार्य धनारसीदासजीके निवन्ध कर सके हैं । 


यनारसीदासमें साहित्यकी विधाओके रूप ३०१ 


खसमम जथ्याय 


बनारलीदासकी ज्ञान-गरिमा ओर उनकी 
सांस्कृतिक देन 


यह प्रयत्न भो रहा कि ज्ञानकी ग्रम्मीरसे गम्भीर बात भी जननसामान्य 
तक किसी सरल माध्यमसे पहुँच जाये । “नाममाला', बनारसी-विलास, 
समयसार तथा “अर्धकथानक' को सरल-ललित जनभाषामें रचना कविकी 
उपर्युवत भव्य भावनाका ही प्रतिफल है। स्वयके साथ जन सामान्यकों 
ज्ञानवान्‌ वनानेका फविवर भारी प्रयत्न करते रहें । (मनुष्य स्वय कितना 
भी दिग्गज विद्वान क्यों न हो, यदि उसके हारा जन-साभान्य लाभान्वित 
नही होता तो हो सकता है उसकी विद्वत्ता, ज्ञानगरिमा यदाकदा प्रशंसित 
हो जाये, परन्तु उसे जनताका प्यार, उसकी आत्मीयता और श्रद्धा तो 
कदापि प्राप्त नहीं हो सकती ) (बनारसीदासजीके उ्यक्तित्वका यदि सूक्ष्म 
विश्लेषण किया जाये तो स्पष्ट प्रतीत होगा कि बुद्धि और ज्ञानकी मपेक्षा 
वे हृदयके धनो अधिक थे। ज्ञानकी गठरीकी भपेक्षा उन्हें हृदय और 
आत्माकी निर्मलता अधिक भागी थी, वे अपने समयके बड़े-बड़े ताकिको 
और पण्डितोका विवाद एवं अहकारसे जडीभूत जीवन देख चुके थे । 
जिनमें हृदयगत निर्मलताका अभाव था, जो दुसरेको मौछिक विवेचनाको 
सह न सकते थे ऐसे अनेक वुद्धिवादी व्यक्ति कविवरके दृष्टिपयमें आ चुके 
थे। ये विह्ान्‌ यदि कुछ उदार होते भी थे तो केवल विदनन्मण्डली हो 
इनसे छामान्वित हो पाती थो, अर्थात्‌ ये श्रेणी ( पछास ) विशेषके ही हो 
पाते थे, जूनसामान्य £ मास ) के नही । बनारसीदासजीने इस अभावका 
अत्यन्त तीव्र अनुभव किया और उसको पूर्तिमें वे जुट भी गये । उनका 
लक्ष्य बन गया कि मेरा ज्ञान, मेरी प्रतिभा और मेरी विद्ता सभी सार्थक 
हो सकेगी जबकि वह सामान्य-जनके हृदयोमें जनायास ही प्रविष्ट होकर 
उसे आत्म-फल्याणकी ओर स्पन्दित कर सके । हिन्दी ससार उनके इस 
आदर्श लक्ष्यते कितना उपकृत हुआ हैं आज यह कहनेकी आवश्यकता नहीं 
रहे गयो हैं। महात्मा कवीर और भक्त सूरदासको कोई दिक्षा प्राप्त न 
हो सकी थो फिर भी वे कितने विद्ान्‌ थे, ज्ञानी थे और थे जनताकेअपने, 
यह वात आज उनके उज्ज्वल साहित्य ओर जनताकी उनपर अगाघ श्रद्धा- 
से स्पष्ट हैं। उक्त कवियोंके समयमें सैकड़ों महा-पण्डित हुए होगे जिनके 
नाम इतिहास भी कठिनतासे जानता हैं। इन कवियोको इस देशकी जनता 
कंदापि विस्मृत नहों कर सकतो। अध्यात्म सन्त वनारसीदास भी इसी सन्त- 
मणिमालछाके एक देदीप्यमान मणि हैं। उनकी ज्ञान-गरिमा और उनकी 
मामिक अभिव्यजना निद्िचत रूपसे हमारे सम्मुख एक दिव्य लोक उप- 
स्थित कर देती हुं)। कुछ उद्धरणो-द्वारा कविके उक्त काव्य-सौन्दर्यका रसा- 


चनारसीदासकी क्लान-गरिमा और उनकी सास्क्ृतिक देन ३०३ 


( मुक्त ) नहीं हो 


““काह और पए साठ, रपस। सरीर दाह, 
धूसपाय यर अधामुरा हि मे झट है, 
गो मझामय गा! दिया मे मंगा रात 
पा सुयिभार पे पैयार मैस पूल + । 
एस्यानल्िि जीयन का सरथा सुम्रति ना 
पिरं जगमादि ज्या प्याति सपूने है । 
तिना मे रिये से ज्ञान तिन ते फो निरयान, 
परम के कागार भरम में भूहे £ ॥7? 
अगेफ अवायी साथ अप थ्रद्धागे पारण  बाहयन्पठेग परे है, परचाग्नि 
तपते ६, पारीरफा जात ६, गौजा, परस यादि पीते है, नीचेको मस्सक 
ओर ऊपरवो गैर करने छटाये हैं"आदि । ज्ञायर बिना उक्‍ने सेमी 
क्ियाएँ गणरहित पयाछय गद्टं गे) समाय उिम्मार है । आत्मा और वृद्धि 
(जञानीफे विरेशनमें रिया गया आचरण ही श्रेयन्तर हो समता है । 
अपुम पुरष शिगी एप फर परक होती हैं, थे पुण्यद में को ही मोौदावा 
प्रधान पारण मानते है। पुण्य पाप अर्थात राग-दें पसे परे शुद्ध आत्मानुमय 
ही मोदका पारण है एस वे नहीं समझ पाते । बनारसीदासजीने अधम 
जनोकी एसो मिथ्या घारणायों अनेक ँष्टातों द्वारा हस्तामलक्बत्‌ स्पष्ट 
कर दिया हूँ । 
“सैसें रक पुरुष के माये कानों कौड़ी धन, 
उल॒भा के माय जैसे सजा शी यिद्दान है, 
मृकर के भाये ज्यों पिठोर जिसानी मा, 
सूकरके माये ज्यों पुरीप पकयान हैं । 
यायस के सायें जैसे नीय की नियौरी दास, 
यारूक के भायें दन्‍त कथा ज्यों पुरान है, 
हिसक के भायें जैसे हिंसा में धरम तेंसें, 
मूरस के साये सुभवन्ध निरयान हैं ॥” 


+४ १ समपसार?, निजरादार २१। 
२ 'समयसार', यन्पदार २१। 


३६०४ कविवर बनारसीदास 


जैन सिद्धान्तमें द्रव्य-चर्चा अत्यन्त ठोस एवं गम्भीर है। कविवर 
बनारसीदासजीने अत्यन्त सरलीकृत माध्यमसे छहो द्वव्यों और उनमें भो 
जड-चेतनका पारस्परिक सम्बन्ध वडी सरलतासे स्पष्ट कर दिया है । 
“चूंत-घट पूरित छोक में, धर्म, अधर्म अकास, 
| काल जीव पघुदूगल सहित, छहों ढ्वे को वास । 

छहों दरब न्‍्यारे सदा, मिले न काहू कोय, 

छीर नीर मिल रहें, चेतन पुदूगल दोय । 

चेतन घुद्गछ यों मिले, ज्यों तिल में सक्ि तेल, 

प्रकट एक से देखिए यह अनादि कौ खेल । * 

वह वांके रस सो रमै, चह वासों रपटाय, 

चुम्बक करसे छोह को, छोद्द छरी तिंह घाय ॥? 


जैन सिद्धान्तमें द्रव्योका विवेचन इस प्रकार हैं- 

(यह लोकाकाक्ष एक घीके घडेके सदृद्य है । इसमें जीव, पुदुगल, घर्म 
अधर्म, आकाश्य, काल ये छह द्रव्य निवास करते हैं। ये सभो द्रव्य पृथक- 
पृथक्‌ रहते हैं। कोई किसीसे मिलता नहीं। इनका मिलन ऐसा ही है णैसे 
दूध और पानीका। वास्तवसें दूध और पानी अलग-अलग हैं। सयोग सम्ब 
न्यसे ही एक से प्रतीत होते हैं। जीव, पुदुगलमें अपनापन देखता हैं और 
पुदुगल उससे ल्िपट जाता हैं। चुम्बक और लोहे-जेमी दशा जोव और 
पुदूगलक सयोगकी है ।) ऐसी सरल अभिव्यक्तिके अनेफ स्थल बनारसी- 
दासजीके साहित्यमें पदे-पदे प्राप्त होते हैं। मार्गण, गुणस्थान, कर्मप्रकृ- 
तियाँ आदिमें कविवरकी शानगरिमा अपनी सरल अभिव्यक्तिके साथ 
अत्यन्त निखर उठो हैं। बनारसीदासजी-द्वारा प्रस्तुत ज्ञानकी बडीसे बडी 
निधि पाठकॉंके सम्मुख भार बनकर कमी नहीं आयी । 

कविवरने जीवनमें अनेक वार व्यापारादिकको गहरी असफलताका 
अनुभव किया, ऐमी अनेक प्रकारकी असफलताओसे दु खो होते हुए 
संसारके अनेक व्यवित देखे। ससारके प्राय सभी प्रकारके विपयादिक 
भी भोगे और अन्‍्तमें वे इसी निर्णयपर पहुँचे कि समारके सुखोमें रमण 
करना घन-चपलछाक्ो स्थिर समझनेके समान है । मनुष्यकी व्यापारादिककी 
असफलता उसके जोवनकी असफलता नहीं है, हाँ इनमें सफलता प्राप्त 
होनेपर भोगादिककी ओर भ्रवृत्ति बढनेसे उसका विशुद्ध जोवन-पथ और 
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[प्रथम भ्ज्ञानी जीव फरे से सदीष एक, 
घर है ओ, 

| दूसरी न और मे ही करता फरम फो, 
७ श्र 

धन्तर विवेक भायो आपापर भेद पाया 


मभयौ बोध गयो मिट भारत भरम का 
भसे ह॒ह द्वम्यन के शुण पर्याय सब, 


नाशे दु य॒ ऊद्या सुर पूरन परम को, 
फरम को फरतार सास्यो घुद्गल पिण्ड, 
, भाप करतार सयी जातम धरम फी ॥7! 
ज्ञान वुद्धिके साथ स्वभावगन सारल्य ओर माधुय भी यदि यधमान 
होता चले तो मिश्वयसे उ्यनिति लोकप्रद्धाका विषय बनता हैं। फथियर 
बनारहोदासजोने अपनो झात्ाकपा अत्यन्त निएल भावते लिसी है। ये 
अपने गुण-दोपाको चर्चा करते हुए छिसते ई-- 
“हे पंस्कृत प्राफृत शुद्ध, पिद्िध देश भासा प्रतिषुद्, 
जाने सबद अरथ को भेद, ठाने नहीं जगश को ग्येद, 
मिठ बोला सम्रही सो प्रीत, जन घरम फो दृदू परमीत, 
सहन शीछ नहि कहें एुयौएट, सुधिर घित्त नहिं ढॉयादोफ ॥! 
प॒० बनारसोदासजीरों शञाननगरिम्रावा अध्ययत् मरते समय उनकी 
शिक्षापर ध्यान जाना स्वाभाविक हैँ। इस सम्पस्धमें बधिके जीरनो- 
सम्बन्धी द्वियोय अषध्यायमें पर्याप्व विगेवन को ज॒पा हैं। ८ बर्षकी जपस्पा- 
में वे पाण्टे गुस्से घटदालामे जाकर दिक्षा पामे ?गें। एग यपमें हो अपने 
व्यापारादिक छिए आयश्यक गणित आदिम व्पत्पप्त हो गये। प्रतोत होता 
हैं उम समय थीडो-सो जोवनोपयोगो शिक्षा साथ गुगजन व्यापारसम्पन्धी 
ल्ते-जोसेदी धदिक्षा दने थे । इसके पदघात वविवर व्यापार लगे गये 
ओर पढनेकी इच्छा रसनेपर भो संयोग ने छम सका । बागे घलकर चौदह 
वर्षफ़ी अवस्यामें प० देवयत्तसे गाममाला, अनकार्थ, कोदशास्त्र, ज्योतिष 
और फुटकर चार सो दटोंक पद । कुछ समय पश्चात्‌ भानुयनद्र यतिमे 
जौनपुरमें हो पच्रसन्धि, फुटकर इलोक, छनन्‍्द, फोप, श्रुतधोष, स्तोतविधि 
औौर प्रतिक्रमण आदि बण्ठ किये। इतनी ही शिक्षा कविको प्राप्त हो 
सकी थी। आधुनिक दुृष्टिसि वास्तवमे यह शिक्षा अल्प हो कही 
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जायेगी, परन्तु जैसा कि उल्लेख किया जा चुका है कि बनासमीदासबीमें 
मौलिक चिन्तन और स्वाभाविक प्रतिमा वाल्यकालसे ही अकुरित हो रही 
थो। फठ्स्वरूप शीघ्र हो वे एक सुयोग्य विचारक्त, सुकवि एवं सन्तके 
रूपमें जनताके सम्मुख आ गये । चौदद वर्षकी अवम्थामें ही कविने एक 
हजार प्ममय नवस्स परयावल्िकी सरस रचना कर छी थी। 


सास्कृतिक देन 
अध्यात्म सन्त वनारसोीदासजी समर्थ विचारक, साहित्यमनीपी एवं 
सुक्वि होनेके साथ साथ अदम्य उत्साही तथा सामाजिक एवं राष्ट्रीय 
कार्यवर्त्ता मा थे। जटाँ भी सामाजिक, घाभिक एवं मच्छित हात दखा 
कि ममस्त आपत्तियो और कवि आलोचनाओची चिन्ता न कर उन्होंने 
अपनी पूर्ण शक्तिस उसकी शल्यक्रिया की। कविने धरम और नसस्‍्कृतिके 
उदात्त तत्ताम जनमानम उद्दे छित किया । 
तापक समयमें समाजमें आचार-विचार-सम्बन्धी सकार्णता इतनी 
बढ चुकी थी कि सामा-्य जनताने घमका मृल्ख्प उसोका मान छिया था। 
धमकी व्यास्या करनेवाले स्वार्थान्ध पण्डे उसे पयश्रष्ट कर रहे थे। मन- 
मानी कठोर आचारपरक व्यास्या करके घर्म-माग इतना जटिल, वोझिन्द 
एवं व्ययसाध्य कर दिया कि धोरे-परोरे जन सामान्यके अन्नसूर्मं क्रान्तिको 
लहरें उठने लगीं, उसका मत्तिप्क भी इस घर्मान्यताकी कदु आलोचना 
(मृत रूपण) #रने छगा । यह क्रम एक लम्बे समय तक चलता रहा । 
खुलकर विरोप करनका सामथ्य अभी जनतामें न थी। पण्डो, पुजारियो 
और भदट्ठास्कोका मन्दिरों और घमपर इतना गहरा आधिपत्य था कि 
उनका विरोध करना अथवा उनके प्रति, अविश्वास प्रक्षट करनेका सीवा 
अर्थ था मनुण्वका अवाभिक, नास्तिक, थिथिकाचारी एवं मिथ्यादृष्टि 
बादि उपाधियोंसे विभूषित हाना तथा जाये दिन अपमानित होना। 
(कविवर बनारसीदासजीने इस घाभिक सकीर्णतासे अभिव्याप्त घुठनका 
तीश्न अनुमव किया। धर्मको इतना विश्ृत एवं दुसाचत होते देख 
उनकी आत्मा क्रान्तिके लिए विचन्ति हो उठी | उहें स्पष्ट प्रतीत हुआ कि 
इस देशकी एकात्म सस्कृतिम कटुता, भिन्रता वैमनस्थके बोज इसी 
नि सार-आइस्त्ररयुवत धामिक कट्टरताके कारण पनप रहे हैं। अव्यात्म- 
मूलक धर्म जो इस वमुन्व राकी सम्कृतिका प्राण हैँ धीरें-बीरे कुछ मवसन्न 
एव मूच्छिन-सा हो रहा था। क्रान्तद्रष्टा बनारसीदासजीने अपनो पूर्ण 


झइ०ण्८ कविवर बनारसादास 


शवितसे निर्भीकतापूर्वक धर्मकी शुद्ध अध्यात्म मूलक व्याख्या कौ और 
आचार तथा क्रियाकाण्ड जो मानवकी शअ्रष्यात्म दृष्टिमें सहायक हो वही 
श्रेयस्कर घोषित किया । कुछ समय पश्चात्‌ उनका यह आदोलन अध्यात्म 
मतके रूपमें वडी लोकप्रियताके साथ प्रचलित हो गया । यही अध्यात्म- 
मत और आगे चलकर तेरहपन्यके नामसे जैनोके सुप्रसिद्ध दोनों ही 
सम्प्रदायो ( दिगम्बर-इवेतास्थर ) में प्रचछित एवं मान्य हो गया 9 
घर्ममें इस नये परिवर्ततके फारण उनका प्रारम्भ विरोध भी पर्याप्त 
मात्रामें हुआ, विरोधमें ग्रन्थ भी रचे गये परन्तु आगे चलकर जनताके 
दृृदयमें उनको वास्तविक दृष्टि घर कर गयो और उनका यह अष्यात्म- 
मत सम्पूर्ण समाजमें प्रतिष्ठित हों गया जो आज तक उसी मास्यतासे 
प्रचलित है । 
अध्यात्म सन्‍त बनारसीदासजीके जीवन और साहित्यका अध्ययन 
उनके सास्कृतिक उदात्त कार्योके अध्ययन-मननके अभाषमें अपूर्ण ही कहा 
जायेगा । किसी जाति और सम्प्रदाय विशेषके धर्ममे सौमित करके हम 
उनका वास्तविक अध्ययन नहीं कर सकते । (वे सम्प्रदायगत सकीर्णता, 
समाजगत कुरीतियो तथा सण्डन-मण्डनके अन्त सार शून्य झल्नटोसे पृथक्‌ 
एक ऐसे जाज्ज्वल्यमान प्रकाश स्तम्भ थे जिन्होंने मानव माश्नमें एक जीवन 
स्पन्दित होते, देखा । कुछ समयके पश्चात्‌ समए्टिनि भी आपके उदात्त 
भावोसे स्वयमे सुखो और सम्मान्य जीवनके चिह्न अनुमवर किये ]) 
संस्कृति शब्दके विद्वानो-द्वारा अनेक अर्य किये गये हैं। यहाँ उन 
सवयो चर्चा करना हमारा उद्देदय नही है| यहाँ सस्कृति शब्दके आधारपर , 
जो उमको सर्वमान्य परिभाषा बन सकती हैं उसोको लेकर हम कविवर 
वनारसीदासकी सास्कृतिक देनका अध्ययन कर रहें हैँ । 
सम्‌ उपसर्ग क घातुर्मे सुद्का आगम करके वितन्‌ प्रत्यय छगाकर 
सस्कृत शब्द बनता हूँ । इसका अथ-है सम्‌ अर्थात्‌ समभाव भोर सदाचार- 
पूर्वक किये गये कृति अर्थात्‌ कार्य ।....._ 
_ ऑक्सफेर्ड डिवशनरीमें सस्कृति (कल्चर) श्ब्दको यह व्याल्या है-- 
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बम... 


मत्तिष्क, गचि ओर आचार-च्ययरारकी शिक्षा और शुद्धि, इस प्रवार 
शिक्षित भौर शुद्ध होनेगी अवस्था, संभ्यतावा बौद्धिक पक्ष, विश्ववी 
रावत प्ट ज्ञात और बचित पस्तुआस स्वयत्रो परिचित करना ।/ 

'आप्टेफे सम्झतमे अच्दक्रोपमें 'सस्क' घातुके अनेक अर्थ दिये है- 
(सिजाना, संवारना, पत्रिन्न करना, सुध्षिक्षित वरना आदि | सस्वृत्ति घन्‍्द- 
फे उल्लिमित इन अथॉस हम सहममे हो इस तिए्वर्षपर पहुँचते हैं कि 
जोवनवा घुद्ध ओर परिमाजित परना ही इसका आध्रय हैं। वेधमृषा 
भौर उ'द्यालार आदिकी अपक्षा सस्कृति मानत्र जीवनक आत्मझोघनकी 
भार ही अधिक अग्रमर होतो है । अन्तिम रूपमें विश्व-मानव्रती सस्दृतति 
एक हो वही जायेगी, फिर मो हम विश्लेपणको दृष्टिमे और विभिन्न दश्चों- 
को आचार विचारकी पद्धतिकी भिन्न-भिन्न दृष्टिमे सम्पूर्ण विश्वकी सस्कृति 
को छह वर्गों विभवत कर सकते हैं- ) 


१ इस्लामी ( अरबी-फारसी ) सस्कृति 
२ ईसाई ( यूरा-अमरोकी ) च्स्क्कति 
३ मसो ( साम्यवादी ) सस्क्ृति 
८ मगाल ( चोनो, जापानी ) सस्क्ृति 
५ अनार्य॑ ( अफ्रोकी ) सस्क्वति 
६. आर्य ( मारतोय ) सस्क्वति 


(जहांतक भारतोय सम्कृतिकी बात हैँ वह एक हैं। फिर भी सूक्ष्म 
दृष्टिमे प्रान्त, नगर, ग्राम, जाति, कुटुम्व और व्यक्तिकी सस्क्ृति अपनी 
कुछ मौलिकताके साथ अलग-अलग हैं । इस महान्‌ देशकी विभिन्न प्रकार- 
की ससक्ृतिका मूलाघार अध्यात्म ही हैं। यह इसी प्रकार है जैसे एक 
सूत्रम गुंवे हुए अनेक पुष्प अपनी अनकता लिये हुए भी मालाके रूपमें एक 
अद्वितीय ऐंक्यका आदद प्रस्तुत करते हैं ।/ “ संस्कृति मनुष्यकी विविष 
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_ २ अशोकरे फूल', १० ६४, डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी । 


३१० कविवर वनारसीदास 


साधनाओको सर्वोत्तम परिणति है । घ॒र्मके समान वह भो अविरोधी वस्तु 
है। वह समस्त दृष्यमान विरोधोमें सामजस्य स्थापित करती हैं। भारतीय 
जनताकी जिविध साधनाओकी सबसे सुन्दर परिणतिको हो मारतीय सस्कृति 
बहा जा सकता है।” सस्कृतिके सम्बन्धमें इतना सभी विद्वान मानते हैं 
कि मानव-समाजको श्रेष्ठ साधनाएँ हो उस देशको सस्क्ृति है )(सष्ठ 
साधनाएँ क्या हैं इस सम्बन्धमं विभिन्न देशोकी पृथक्‌-पृथक्‌ मान्यताएँ हो 
घिक मान्यता है । पोर्वात्य बौर विशेषत भारतोय सस्क्ृति त्यागप्रघान है । 
इसमें आध्यात्मिक व्रिंकामको ही सर्वाधिक मान्यता दो गयो है । पाए्चात्त्य 
सस्कृति स्थल है । सम्यता (बाह्य विकास) के अधिक निकर्ट है । सम्यता- 
फी जहाँतक बात हैं वह>मर्नुष्यके वाह्य प्रयोजनोंको सहज लम्य बनानेका 
बिघान है और सस्कृति प्रयोजनातीत आन्तर आनन्दकी अभिव्यक्ति (”) 


अल 


कविवर वनारसीदासजोके सम्पूर्ण साहित्यके रग-रगमें हमें अध्यात्म- 
प्रधान भारतोय सस्कृतिका उज्ज्वल स्प मिलता है। उन्होने अपने पूर्व- 
वर्ती सन्तोंते इस देशक्की जो सस्कृति-निधि प्राप्त की, उसे अत्यन्त विक- 
सित, परिमारजित एवं जनग्राह्म रूपमें जनताके सम्मुख प्रस्तुत किया | 
सन्तोंकी उच्च भाव-भूमिपर पहुँचकर कविवरके साहित्यने_वहो दिशा 
ग्रहण की जो सम्प्रदायगत, रूढिगत एवं जातिगत आवचार-विचारोंकी त्तंग 
गलीकी उपेक्षा कर सम्पूर्ण मानव-जगत्‌का दिव्याददी बन सकती हैं। 
वनारसीदासने मानव-विकास ( आत्मोप्तति )में वाधक जिन तत्त्वोका अनु« 
भद किया उनका भी निराकरण किया। अनेक मौलिक विवेचनाओ- 
हारा सास्कृतिक इतिहासमें नवीन जीवनका सचार कर दिया। छद्ध 
ज्ञानकी चर्चा करते हुए फविवर उसे ही अध्यात्मका आधार बताते हैं- 
| उर्दे जिनके घट अन्तर, जोति जगी मति होति न मैली 
। री) /| बाहज दिष्टि मिटी जिनके हिय, आतम ध्यान कछा विधि फैली । 
' || जे जड़ चेतन भिन्न ले, सुधिवेक लिए परखें गुन थे ह्ी 
ते जग में परमारथ जानि, गहें रुचि मानि अध्यातम सैली ॥?? 
(वाह्तवर्मं जिनके झन्तरगर्मे सम्यगज्ञानका उदय हो गया है जिनकी 


जन बल + नर «>>... 


“१ अशोकऊे फूना, ए० ८३, टॉ० इजारीप्रसाइ हिचवेदी। 
२ "नाटक समयसार', निर्जराद्दार छन्द २५। 
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चेतनको पृथक पृथक जानते हैं वे ही शुद्ध आत्मानुमव करते हैं 


भारतीय सस्क्ृति समभाव प्रधान हैं। इसमें श्रम शम और सम ये तीन 
मूल तत्त्व हूँ। दूसरे गक्दोंमें साघना, शान्ति और समत्वकी भावना ही इस 
देशको सत्कृतिके मूलमे है । उक्त तीनों ही बातें मानव बात्मामें ज्ञानकी 
निर्मेत्त अवस्थामें हो झठक सकती हैं । वनारसीदासजोने इसी भावको बडी / 
मामिकताके साथ स्पष्ट किया है-- 

४ “जैसे पुरुष रखे परवन चढि, भूचर पुरुष ताहि लघु छग्गे । 
भूचर धुन्प रू ताकों छघु, उतरि मिल दुद्ु को अ्रम भग्गे | 
सैसें अमिमानी उन्‍नत छग ओर जीव को छूघु पद दर्ग । 
अमिमाना को कह तुन्छ सब, ज्ञान जग समता इस जग्गे ॥? 


जीव मात्रमें समभाव उत्पन्न करना हमारी चस्क्ृतिका बहुत बडा घ्येय 
रहा है। छोटे-बढे, नञानी-अन्नानी, दुर्वल-सवछ, कुलीन-अकुलीनके मेद-भाव- 
ने एक लम्त्रे समयसे हमारी नम्क्ृतिकी स्रोतस्त्रिनीके निर्मल प्रवाहकों अव- 
रुद्ध और विक्षत कर दिया था--जो अब भी बेपष हैं। हमारे सनन्‍्तोते 
अपने उदार व्यवितत्व और भ्रतिभासे जन-जीवनको समय-समयपर जागृत 
किया हैं। वनारसीदासजी प्रत्येक प्राणोकों उसकी अन्तिम विकासको 
अवस्थासे देखकर हो उसका मृल्यात़न करते थे। किसी मानत्रको घन 
जाति, व, ज्ञान आदि किसी वातमें कुछ पीछे देख उसका असम्मान 
करना वे मनुष्यताका अपमान एवं ज्ञानका दिवरालियापन समझते थे। 


भारतवर्ष चिरकालसे ऋषियों, मुनियों ओर ज्ञानियोंका देश नहा है। 
ये महान्मा ओर विद्वान अपनी घाहोनता और विद्वताकों आर्जव और 
मार्दवकी छत्रज्छायामें ही पल्लबित करते थे । यही कारण हूँ कि आज भो 
इस देशकी जनतामें उनके प्रति अट्ट श्रद्धा हैं। वनारसीदामजी भारतीय 
सम्कृतिके प्रतीक एक महात्माका सामान्य स्वर्प अकित करते हैं-- 


< «ध्वीर के घरैया सव नीर के तरया सय, 
सीर के हर॑ंया वरवीर ज्यों उभरे हैं । 
सार के मरया सुचिचार के करंच्रा सुख, 
, ढार के ठया गुन लॉ सो रहलडे है ।” 


४१ मोछ द्वार ( समयसार ) ८४॥ 
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का के रिशिय्या, सब ने के समझैया सब, 
ही के छघु भेया सब के कुबोल सहे हैं। 
| जाम के बसैया, दुख दाम के दमैया ऐसे, 
५ राम के रमैया नरज्ञानी जीव कहे हैं ॥ 
उक्त परच्ममें जिस अनु पम॒ सार॒ल्य गौर माघुरयेंफे साथ मारतोय सस्कृति- 
के उपासक मनीषीका चित्र प्रस्तुत किया गया है, यह बनारसी-सदुश उदा« 
राशय सन्त कविसे ही सम्भव हो सकता है। 
सानवकी आत्मिक्‌ उठानको ही उसका वास्तविक अमस््युदय माना गया 


ष् की. 


-है। “भारतीय मनीषियोने अपने देशवासियोंमे जीवनके आवद्यक कर्तव्यों 
संयम और वराग्यकी महिमा और स्थूलफी अपेक्षा सूक््षको ओर झुकलेका 
जो प्रेम पैदा किया उसका हो परिणाम है कि भारतवर्प दीघकाल त्तक पशु- 
सुलभ क्षृद्र स्वार्थोक्ा गुलाम नहीं बन सका । आज हम सास्कृतिक दृष्टिसे 
जो बहुत नीचे गिर गये हैँ उसका प्रधान कारण यही है कि हम इस महान्‌ 
आदर्शको भूछ गये हैं।”” कविंवर बनारसीदासजीने अपनी प्रमुल़्तम कृति 

समयसार' में इस सूक्ष्म अध्यात्मकी बडी मामिक चर्चा को है। जैन 
आचार्य कुन्द-कुन्दके भावोका अत्यन्त हृदयग्राही विश्लेषण बनारसीदासजी- 
ने किया हैं। कविवरके इस हिन्दी पद्यमय 'समयसार! का और उनके 
अध्यात्म मतका प्रभाव जैन उत्तर भारतमें तो निश्चित रूपसे आज भी 
देखा जा सकता है । प्रत्येक जैन देवालयके शास्त्र-भण्डारमें 'समयसार” की 
एक-दो हस्तलिखित प्रतियाँ आज भी प्राप्त होती है । अध्यात्मके विस्तार- 
में बनारसीदासजीने जैन-जगत्‌में वास्तवमें अद्भुत रूपसे वरेण्य कार्य किया। 

(कविवरकी इस सास्कृतिक देन और अध्यात्म . सत॒के प्रभावके सम्बन्धर्मे 
समर्थ शोधक श्री अगरचन्द नाहटा लिखते हैं. “यहाँके श्रावकोका अध्यात्म- 
की ओर इतना अधिक प्रेम कबसे एवं कैसे हुआ यह अन्वेषणोय है। मेरे 
तम्न मतानुसार १७वीं शत्ताच्दीके उत्तरधर्मं दिगम्बर समाजमें फविवर 
बनारसीदासजीने जो आध्यात्मिक लहर लहरायी थी सम्भव है मुल्तान तक 
बह पहुँचकर वहाँके शावकोकों प्रभावित करनेमें समर्थ हुई हुई। आध्यात्मिक 

५८६ मोछद्वार (समयसार) ४५। 
अशोक के फूल! ६० ६०, ढॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी | 
जैन सिद्धान्त भारकर? जुलाई १६४६ पृ० ५७-५८। 
ले० 'मुल्तान के आवकों का अध्यात्म प्रेम 
ले० श्री अगरचन्द नाइटा 
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/ 


विषयका साहित्य श्वेताम्बर समाजकी अपेक्षा दिगम्बर समाजमें अधिक 
हैं। अत ब्वेताम्बर मुनियोमें श्रावकोके अनुरोधसे ज्ञानाणंव और परमा- 
त्मसार नामक दिगम्बर ग्रन्धोकी अनुवाद रूपमें (या आधारसे) रचना भो 
फीहे। कविवर बनारसोदासजोके अध्यात्म प्रेमने जैन समाजमें नव- 
जीवनका सचार किया | सवत्‌ १६८० के लगभग तो इसका आगरेमें 
विकास हुआ पर थोडे हो समयमें उसका प्रचार बहुत व्यापक_हो गया 
प्रतीत होता हैं। दि० जैन समाज एवं आगरेको सीमाको उल्लघन कर इ्वेता- 
स्वर समाज एव दूरवर्ती स्थानोमें इसका प्रभाव नज़र पडता है। मुल्तानमें 
सम्भवत सवत्‌ १७०० के लगभग ही आध्यात्मिक लहर लहराने लगी 
थी । उसका सवत्‌ १८०० तक तो उत्तरोत्तर विकास होता रहा ज्ञात 
होता है ।” 
जीवनका झुकाव स्थल भोगोकी ओर यदि रहा तो निश्चित रूपसे 
श्रष्यात्म सरिता सूख जायेगी। निष्परिग्नहो जितेन्द्रिय होकर ही आत्म- 
ल्याण सम्भव है । भारतीय सन्‍्तोने सदैव आत्म-निरीक्षण एवं आत्म- 
बोधन किया हैं। स्वय परिपक्व होकर ससारको भी लाभान्वित किया है! 
बनारसीदासजी मनको नियन्त्रित करते हुए आध्यात्मिक दृष्टि प्रस्तुत 
करते हैं--- 
| *१२ स्तन कर सदा सन्‍्तोष, 
जातें सिटत सब दु ख दोष । रे मन० । 
बढत परिग्रह सोह बाढत, अधिक तृषना होति, 
; बहुत इंधघन जरत जैसे, अगनि ऊँची जोति, 
। छोम छालऊूच मूढ जन सो कहत कचन दान, 
फिरत आरत नहिं विचारत धरम धन की हान, 
नारकिन के पाइ सेवत, सकुच सानत सक, 
ज्ञान करि बृझे बनारसि, को नुपति को रक । रे मन० । 
भारतोय सस्क्ृतिका मर्त _रूप समन्वयकी चिरन्तन भावना है। 
बनारसीदासजीने अपने साहित्यमें ऊध्वंबाहु होकर इसको उद्घोषणा की 
है । पूर्ण स॒त्यका साक्षात्कार ओर पूर्ण सुखानुभव सर्व समभावमें ही सम्भव 
हे 


। ““समत्वयात्मकु भारतोय सस्कृतिको भावनाको जनतामें बद्धभूल 


> १ बनारसी विलास', ( अध्यात्मपद पक्ति ) २९८। 


३ भारतीय ससकृतिका विकास” ( वैदिकपारा ) १० ४५। 
--डॉ० मगलदेव शास्त्री 
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करने और मूर्त रूप देनेके लिए आवद्यक है_कि हम विभिन्न सम्प्रदायोके 
उत्कृष्ट साहित्यको भारतीय सस्कृतिकी अविच्छिन्न घारासे सम्बद्ध मानते 
हुए उसे अपनी राष्ट्रीय सम्पत्ति ओर_अपना दाय समझें और उससे छाभ 
उठाये । उनके अपने-अपने महापुरुषोको सबका पूज्य और मान्य समझ्षें 
और अपने विंचारोको साम्प्रदायिक पारिभाषिकतासे _निकालकर उनुके 
वास्तविक अभिप्रायकों समझनेका यत्न करें। दूसरे शब्दोंमें, प्राचीन ग्रन्थों 
के वचनोके शब्दानुवादके स्थानमें भावानुवादकी आवश्यकता है । कहनेकी | 
आवश्यकता नही हैं कि उपयुक्त उपायोके अवलम्बनसे जहाँ एक ओर 
हमारी अपने-अपने सम्पदायोभें श्रद्धा बढेगी, वहाँ दूसरी ओर वर्तमान 
साम्प्रदायिक सकोर्णताके हटनेसे सम्प्रदायोमें परस्पर सहानुभूति, समादर 
और सहिष्णुताकी भावनाको वृद्धि भो होगी । इसो प्रकार हममें समष्द- 
यात्मक भारतीय सस्क्ृतिकी भावना बद्धमूल हो सकती हैँ ।” हमारे 
आराध्य सन्‍्तोने इसी दिश्षामें सुदीर्ध कालसे हमें भव्य सन्देश दिये हैं । 
कविवर वनारसीदासजीने आजसे तीन सो वर्ष पूर्व ही सम्प्रदाय, जाति 
एवं रूढियोंकी दरूदलसे ऊपर उठकर सर्वधर्म समस्वयकी आदर्श घोषणा 
की थी। 
| *पुक रूप हिन्दू तुरक दूजी दुशा न | 
| | सन की दुविधा सानकर भये एक सौं दोय ॥ 
दोऊ भूछे मरम में करें बचन की टेक, । 
| रास राम हिन्दू कहें, तुक सलामाछेक ॥ 
/ इनके पुस्तक यॉचिए, बेहू पढें कितेव । 
| एक चस्तु के नाम दै, जैसे शोमा जेब ॥ 
| जिनका दुविधा जो छखैं, रंगविरगी | 
। मेरे नेनन देखिए घट-घट अन्तर राम ॥” 


(अपने परवर्ती ,हिन्दी कवियों ( विशेषत जैन कवियों ) के लिए तो 
काव्यदिशा-निर्देशनमें बनारसीदासजीका साहित्य एक प्रकाश-स्तम्भ हो 
बन गया। आगेके कवियोंमें उदारता, समन्वय, अध्यात्म एवं राष्ट्रीयताकी 
उद्वुद्ध भावनाके प्रेरणा-स्रोत एक बढो सीमा तक बनारसीदासजी हैं । 
भैया भगवतीदास, सन्त आनन्दघन, भूषरदास द्यानतराय एवं दौलत 





राम आदि कवियोपर बनारसीदासजीकी आध्यात्मिक एव राष्ट्रीय भावना- 
ही ९ 
९८६, 'बनारसी-विलास? ( फुटकर पद )। 


बनारसीदासकी ज्ञान-गरिमा और उनकी सास्कृतिक देन ३:१५ 


| की छाप स्पष्ट देखी जा सकती हैँ। परवर्ती हिन्दी-काव्य-जगत्‌को वनारसी- 
दासजीकी यह अनुपम सास्कृतिक देन हूँ ) 
घाभिक क्षेत्रमें भी, जो भारतीय सस्कृतिका अभिन्‍न एवं व्यापक अग 
है बनारसीदासजीको सास्क्ृतिक देन चिरस्मरणीय रहगी ! क्रियाकाण्ड, 
आडम्वर ओर भट्टारकवाद धर्मकी आत्माकों भयकर रूपसे आच्छादित कर 
चुके थे। भट्टारकोक्की वाणी श्ञास्त्रोको वाणीके समान प्रामाणिक एवं 
मान्य हो रहो थो। विचारको और धर्मके सच्चे ज्ञाताओमे धर्मके इस 
कुत्सित रूपके प्रति घृणा ओर क्रान्तिके तीम्र भाव यदा-कदा उठते थे, पर 
सामने आकर निर्भाकतापूर्वक विरोध करनेको सामर्थ्य किसीमें न थी । 
ऐसा करनेमें नास्तिक, अधामिक आदि विशेषण सहजमे हो प्राप्त हो सकते 
थे। सामाजिक तथा धामिक वहिष्कारकी भो पूर्ण सम्भावना रहतो थी । 
बनतारसीदासजीने इसी बातका तीब्र अनुभव किया और किसी भ्रकारकी 
चिन्ता न कर निर्भीकतापूर्वक उबत कुवृत्तियोका भण्डाफोड किया । जैन 
धर्मके मर्म अध्यात्मकी सच्ची व्यास्या करके जनताके सम्मुख उसे प्रस्तुत 
किया । विरोध उठते रहे परन्तु व्यर्थके मिथ्या विरोध अल्पायु ही होते 
है। भागे चलकर फविवरका अध्यात्मम्त हो जैन घर्ममें तेरापन्थके नामसे 
विख्यात हुआ | श्वेताम्बर और दिगम्बरोका हक वेमनस्य दूर 
करनेमें आपके इस अध्यात्ममतने अभूतपूर्व कार्य किया । "इबेताम्बरोके" 
समान दिगम्बर सम्प्रदायके विचारशोर लोगोने भी इस अध्यात्ममतको 
अपनाया और उनमें यह 'तेरहपन्थ” नामसे प्रचलित हुआ । कामा, सागा- 
नेर, जयपुर आदिपें यह पहले फैछा और उसके बाद धोरे-्धोरे सर्वत्र 
फैल गया ) 
कविवंर बनारसोदासजीने सस्कृतिके क्षेत्रमें एक और महत्त्वपूर्ण कार्य 
किया । इस देशकी सस्क्ृति भोगप्रधान नही है. फिर भी कवियोमे ऐन्द्रिक 
भोगोके प्राचुर्यसे परिपूर्ण साहित्य-सृजनकी प्रवृत्ति बढ रही थी। सुन्दरो 
स्वर्ण मौर सुरामय रीति युगमें कवि अपनी कविताका स्वर और मिलाने 
छगे थे । कवि जो देशके चरित्र और_सस्कृतिको अपनी कवितासे सुदृढ 
बनाता है, यह बात उस समय लुप्तप्राय-सो हो चुको थी। सुन्दरियोके 
अग-प्रत्यगो और हाव भावका कामुकतापूर्ण वर्णन कविजन राजाओके 
दरवारोमें करने लगे थे। वतारसीदासजोने कवि समुदायको इस मार्गअध्टता 


८३ “अरषेकपानक?, स० प० नाथूराम प्रेमी, १० ५६। विस्तारके लिए प्रथम 
अध्याय देखिए । 


३१६ कविवर बनारसीदांस 


...और उत्तरदायित्वहीन भ्रवृत्तिकी कट्ट आछोचना पु प्रवृत्तिकी कट आाछोचना की तथा वास्तविक कवि 
कर्मफा आदर्श स्वयं प्रस्तुत किया । _बनारसोदासजीने कविको सत्यका ही 
3. >मकककग-फनन 3क-म मनन फिर फनक न... 2म+काममकजनम (७७७ जलन अनओबमटल डबल टी + िटिती७+झ->नलिलननी तन... 
प्रचारक और व्याख्याता माना है। सच्ची प्रतिभान्वारा सत्यका चित्रण 


अत्यन्त रोचक एवं लालित्यमय सर्वधा सम्भव है। सरसता इन्द्रिय भोगो 
और अहलील वर्णनोमे असमर्थ और निम्नकोटिके कवि ही खोजते हैं । 
ऐसे कवियोंके प्रति बनारसीदासजी लिखते हैं । ७७०2. 
0 म्ास्त की गरंथि कुच कचन करूस कहे, | 

कहें सुख चन्द जो सलेसमा को घर है, 

हाड़ के दूसन आदि हीरा भोती कहें ताहि 

मास के भधर ओठ कहँ विस्य फर है । 

हाड़ दण्ड भुजा कहें कौंड नाल काम भुजा, 

हाइ ही के थमा जघा कहें रंसा तरु है, 

यो ही झड़ी छुगति बनावें और कहावें कवि, 

ये ते कह्दे हमें सारदा करे चरु है ॥? |. 


पण्डितप्रवर दोलतरामजीने भी अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्य 'छहढाला'में कहा 
है--/नव द्वार वह घिन कारी असि देह करे किम्र यारी ।” 

(जिस देहके नव द्वारोंसे सदेव ,धृणित पदार्थ निर्मत होते रहते हैं 
उसीकी कवियो-द्वारा अइडीलतासे परिपूर्ण कामोत्तेजक मिथ्या प्रशसा 
फहाँतक शोभास्पद हो सकती है ? जो कवि समाज ऐंवे राष्ट्रके चरित्रका 
निर्मोता और नियन्ता कहा जाता है उसीके द्वारा उक्त कोटिका वर्णन 
कहाँतक उचित है ? आश्चर्य तो वनारसीदासजीको तब होता है जब कि 
ऐसे कवि भी स्वयको सरस्वतोका वरद पुत्र मानते हैं “ये ते १र कहें हम 
सारदा को वरु हैं ।” बनारसीदासजो कवितामें सरसता और चित्तानुरजब- 
का विरोध नही करते। हाँ, सरसता,ओऔर मनोरजन निम्न कोटिके अदलीछू 
वर्णनोमें ही जिन कवियोको दुष्टिफोचर होते हैँ उनका ही कविवरने विरोध 
किया है तथा उन्हें असमर्थ एवं कुत्सित कवि माना है । समर्थ एव प्रतिभा- 
वानू कवि जो सरस्वतीका सच्चा उपासक हैं ऐसी घारणाको कंदापि 
प्रश्रय न देगा । इस प्रकार बनारसीदासजीने कविताके क्षेत्रमें एक उज्ज्वल 
मर्यादा और व्यवस्थाके लिए क्रान्तिकारी सास्कृतिक अभ्युत्यानका सुधा- 
सन्देश दिया । 

टू समबसाएं, भर १ 'संमयसार', अन्तिम प्रशस्ति १८। 





अनारसीद|सकी ज्ञान-गरिसा और उनकी सांस्कृतिक देन ३६७ 


स्पप्ट हे लि बनास्सीदासजोके व्यक्तित्व, प्रतिभा और साहित्दम 
समाज ओऔः देखो बहुमृस्री सास्द्रतिर चेतना प्रास्व हर्ट । शियिछात्रार, 
अश्ठीड्या एव अमर्यादानी कविवाने सदावि प्रान्याहन नहों दिया । 


जा न 


साहित्य-मनोपी बनारसीदायजीआ सस्‍्दइलठिन्ने क्षेत्रमें वहमुखी भागी 


रुघ कार्य दबा । इस सब्यर्ण बार्यत्र पीछ एक सत्रन्समन्वबतक्या ही रूविन्‍ा 
कअलुणा एवं ऋटछ उद्देश्य बा। वास्तव दृष्टि अनावमें इस 


मढ़ान्‌ देशकी सम्दृतिओं श्मचना सम्भव नहीं हैं । आज वेज्नानिक बगमें 
कब कि सयसार एच स्टस्ववन होठा छा रहा है, सम्प्रदायों, न्ातियों, विनिन्न 
वर्मो औ” व्यक्दियत दायप्रहोंक्ी चर्चा अबबा हुठ एक्त राष्ट्रीय हो नहों 
इन्तर्राप्ट्रीय ऋपराव है । एकनद्रसरेनों शुद्ध हृदय और समादासे समझे 
दिना हम पूर्ण नहीं कहे जा उक्त । 

/<4 


यकि 


/“ विभिन्‍न सम्प्रदायोकि उत्द् प्र साहित्यकों, भारतोय सस्द्ृदिकी अधि 
ल्छिनत पाम्परासे सम्बद्ध मानकर ही, पटनेसे जहाँ एक और हम भारताोव 
सस्दृतिकका वात छः प्रवाह स्वन्चपक्षो 
ओर उन सम्प्रदायोंक्ती वास्तद्रिछ 
उनकी देन, स्थणन और उपबोगिदाकों 





पृष्ठनू निक्ा 
कक 


छदाहरागार्थ वौद्ध कौ” जँन सम्पदायीजे प्रमावक्तों 
पूह्यवूतों, श्रौदव्नतों आदियें वर्यित वेदिक बर्सके क्राझान्वसनें होनेवबाले 
पौराणिक बर्मछ रूपमें महान पीवर्तनकी उमझ नहीं सकते । सिद्धों और 


सन्दोंकि खाहित्यल परिचयके दिता झृदठ कह्लानेबाछो जादियोके उम्बन्ध- 
में होनेबाठे ऋमिर द्टिन्यसिविरवनकों नहों समया था सक्ता। भाखत- 
बर्षव॑ इसलामके प्रमावतक्तों समये बिना महात्मा क्रतवो” और नानकक्रे 


स्वम्पको और सिक्ख सम्प्रदावके उत्बानक्ओों हम नहों समझ सबच्ते। 
इसी तरह क्रिब्चियन बर्मके प्रभावक्षों समझे बिना हिन्दू वर्मके आये- 
समाज दृह्य समान आदि नवीन आन्दोडनोंको तबा -ामद्वणा सेशाश्रम- 
#सो सस्णके उदण्को $से उमचा दा सच्चा हैं? , 

(_ भारतीय सस्हतिकी अविक्दिन प्रगतिशील पाम्पाक्ी दिव्य दृष्टिसे 
ही हमें माठोय सस्द्दतिकऊं विक्रासमें व्यास, हृुएवग, ठद, महावीर, धक्षर, 
न्‍्वीर आदि सन्त, दयानन्द्र औौए यान्वी आदि महापुरुषोक्तो देन और 





ह मारतीय सच्धदिक्वा शिबासा, पृ० ८६, ले० ढॉ० मालदेव शाउन्त्रा | 


छः 
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ढ 


महत्ताका स्पष्ट अनुभव हो सकता है। अध्यात्म सन्त बनारसीदासजीने 


आजसे तीन सौ वर्ष पूर्व जब कि हमारी सामाजिक एवं राष्ट्रीय परिस्थि- 
तियोमें भारी सकोर्णता घर कर चुकी थी, सस्क्ृतिके इसी महान्‌ सन्देशकी 
पावन घोषणा की थी ) 
२.'एक रूप हिन्दू तुरक दूजी दशा न फोय, 
मन की दुविधा मान कर भये एक सो दोय । 


मेरे नैनन देखिए-घट अर शाम 


४ तिरूक तोष साछा विरति, मति मुद्रा श्रति छाप । 
इन कच्छन सो बैसनव, समुझे हरि परताप ॥ 
जो हर घट में हरि छखे, हरि बाना हरि बोह | 
हर छिन हरि सुमरन करे, विमल बैसनव सोह । 
जो मन भूसे आपनो, साहिब के रुख होह। 
ज्ञान मुसछा गदहि टिकै, मुसझमान है सोइ ॥” 

सुप्रसिद्ध शोघक डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल लिखते हैं - 
मई, बीकानेर - जैन लेखसग्रहमें अध्यातमी सम्प्रदायका उल्लेख भी 
ध्यान देने योग्य है। वह भागरेके ज्ञानियोंकी मण्डली थी जिसे सैली 
कहते थे । अध्यातमी बनारसीदास इसीके प्रमुख सदस्य थे। ज्ञात होता 
हैं कि अकबरकी “दीने इलाही' प्रवृत्ति भी इसो प्रकारकी आध्यात्मिक! 
खोजका परिणाम थी। बनारसमें भो अध्यात्मियोकी एक सैली या मण्डलीः 
थी। किसी समय राजा टोडरमलके पुत्र गोवर्धनदास इसके मुखिया थे ।” 


जि कु 


के “बनारसीदासजी _ऐसी ही. अध्यात्म सैलीके प्रमुख सदस्य थे और 
जन थे - श्वेताम्बर या दिगम्बर नहीं ।...वे परमत-पहिष्ण और विचारोमें 
उदार थे ।” 


अन्तमें कविवर बनार॒सीदासजीके सम्बन्धमें उपयुंवत विवेचनाके आधार- 


पर हम कह सकते हैं कि वे किसी सम्प्रदाय, जाति या वर्ग-विद्येपक् 


बनारसी-विलास? फुटकर पद । 
२, मध्यकालीन नगरोंका सांस्कृतिक अध्ययन, बैन सन्देश, जून १६४५७ | 


“7३ “अपकथानकः संम्पा० प० चाथूराम प्रेमी, पृ० श८ । 


बनारसोदासकी श्ञान-गरिमा और उनको सांस्कृतिक देन ४३१९ 


प्रतिनिधि न होकर मानव मात्रके अपने थे और उसी रूपमें आज भी थे, 
अपनी कृतियो और यथ द्षारीरसे हमारे साथ है । ह 


अथकथाफे ऐतिहासिक उल्लेसों का अनुसन्वान 

ऐतिहामिक उल्लेसोरी दृष्टिमे भी कवियर बनारसीदासजोका अआर्थ- 
फथानक भारी महत्त्व रसता हैं। अपनी जीवन घटनाओके साय-साथ 
कपिने कुछ राजनैतिक सामाजिक एवं ऐतिहाप्तिक घटनाओका भो यया- 
वसर उल्ठेस फिया है। मसम्पर्ण क्ृतिमें दो प्रकारके ऐतिहासिक उल्लेख 
प्राप्त होते हैं--एफ वे है जिनका सम्बन्ध कविके जन्मकालसे पूर्वका हैं-- 
सुदूरपृर्वका है । और दुसरे प्रकारके वे उल्लेख है जिनका सम्बन्ध कविके 
जोयन-कालमे हैँ । यहाँ यद्यपि हमें पहले प्रकारके उल्लेखोपर विचार 
करनेकी आप्रदयक्ता नहीं है पयावि कविका उन उल्लेखासे कोई सोधा 
सम्याघ नही है, फिर कविसे ऐसे उल्लेप्ोमें भू्ें मो है सकती हैं और 
हुई है । कविने स्वयसे पूर्वके ऐतिहासिक उल्लेखोंके सम्बधर्में अपनी 
मल्यनता अत्यात सरल भावसे स्पष्ट कर दो हैं। वे लिखते है-- 


८५ है. ५5 [3 
बरिस तीन सो की यहु बात ॥ ३१ ॥ 
हुते पुब्य पुरसा परधान, तिनके बचन सुने हम कान । 
परनी कथा जथा सुत जेस, स्पा ठोष नहि लागे एस ॥ हे७ ॥” 


बनारसीदासजीका कोई ऐतिहासिक अव्ययन तो था नहीं और उनके 
समममें यह सुलभ भो नहीं था | कविने इन उल्लेखोमं अपने पूर्व पुरुषोंकी 
स्मृतियों चर्चाओसे ही सहारा छिया हैं। इन उल्लेखोकी बरुढियांके लिए 
हम कविको दोषों नही ठहरा सकते क्योकि वे लिखनेके पूर्व ही क्षमा- 
याचना करते हैं और उन उल्लेखोकी सन्दिग्ध ऐतिहासिकता स्पष्ट भी कर 
देते है । यहाँ कविके समयसे पूर्वके प्रमुख उल्लेखोका अनुसन्धान इस हतुसे 
कर लिया है ताकि वह भी कुछ स्पष्ट हो जाये गौर कविवरकी जन्मभूमि 
जौनपुरका सक्षिप्त इतिहास भी हमारे सम्मुख भा सके । दूसरे प्रकारके 
उल्लेखोको इस प्रकरणमें इतिहासकी कसौटीपर कसना अधिक युक्तितगत 
होगा । इससे कविकों अपने समयको ऐतिहाप्तिक जानकारीका भी हमें 
स्पष्ट परिचय मिल सकेगा । 





१ “अर्थकभा', छन्द ३६, २७। 


३२० कविवर बनारसीदास 


चल 


अर्थधकयानकफे जिन ऐतिहासिक उल्लेमोपर हम विचार फरेंगे वे 
निम्नलिखित है-- 
कविके जन्मकाल्से पूर्वके जौनपुरफे नो वादशाहोके नाम--- 

१ जोनाशाह, २ घबवकरशाह, ३ सुरहर सुदृतान, ४ दोस्त 
मुहम्मद, ५ शाह निजाम, ६ विराहिम शाह, ७ हुसैन शाह, ८ गाजी, 
९ बचस्या सुल्तान । 

२ जोनपुरका निर्माता जौनाशाह घा और नगरका यह नाम 
( जौनपुर ) जोौनाशाहने ही रखा था। यह जौनाशाह हो नगरफा प्रथम 
वादशाह होकर जाया था । 

कविके जीवनकालके ऐतिहासिक उल्लेर, अर्धकपानकर्मे मिम्न- 
लिखित हैं-- 


११ सबत्‌ १६५३ ( १५९६-९७ ई० ) में अछ्ाछ प्टा। अन्न 
दृष्प्राप्प एव मेहगा हो गया | जनता अत्यन्त दुध्यी थी । 

२१ सबत्‌ १६५४-५६ ( १५०७-१५९९ एू० ) में जोनपुर नगरफा 
धाप्तक नवाब कलोच था उसने जौनपुर नगरके जोहरियोपर इतने अत्त्या- 
चार किये कि उहूँ अपने प्राणोको रक्षाफे लिए जौनपुर छोष्कर भागना 
पडा । जब कनोच सवत्‌ १६५६ ( १५९९-१६०० ई० ) में आगरें घठा 
गया तब सभी जोहरो जौनपुर छौट सके । 


रे. सवत्‌ १६५७ ( १६०० ई० ) में घाहजादा सलोम छव॒क जाते 
समय जोनपुर ढका । इननेमें अकबरका आदेश आया कि शाहजादैको जागे 
न चढ़ने दिया जाये । ऊघुबलाल प्म्मू सुलतान और नूरमर्खा, जो क्रमण 
जॉनपुरके हास्मि और गद़रति थे शाहछादेसे युडध्के लिए तैयार हो गये । 
शाहजादे सदोमने लड़ाई रोक छो। उसने छालोवेग मामक एक व्यवित- 
हारा नूरमको युछ प्रलोमन दिधाग्रा और अन्तमें नूरमने शाहजादेसे क्षमा 
माँगी । 


] 
४ सबत्‌ १६६२ ( १६०५ ६० ) कातिकमें बावन वर्षकों वाद- 


२. अर्पेकथा!, ३२, ३३, ३४।॥ 
२ चदी, छन्द १०४ 

३ वहीं, छन्द ११०-१४८। 
४ वही, छन्द १४६-१६७। 

४ व॒दी, छन्द २४६ २६१ । 





यनारसीदासको ज्ञ।न-गरिमा और उनकी सांस्कृतिक देन ३२१ 
४१ 


शाहीके पदचात अकवरकी आगरामे मृत्यु हो गयी। धाहजादा सलीम 
उसके कुछ ही दिना बाद “नृरद्ीन जहाँगीर'फें नामसे बव्रिख्यात होकर 
अफबरफा उत्तराधियारी बना । 

५ 'सपत्‌ १६७१ ( १६१४-१५ ६० ) में मीर चोन करीचर्सा 
( पिछले कलीचगा बेटा ) जौनपुर द्वाहरका घासक बना। स० १६७२ 
( १६१५-१६ ई० ) में उसकी मृत्यु हो गयो। दो वर्ष बाद मोर 
आगानूर जोनप्रका हाकिम बनकर जा ही रहा था कि आगपरें फिर 
लौट गया। 


६ सरायत १६७३ (१६१६-१७ ई० ) में आगरेमें मरीका रोग 
पहलो पार फैछा । सम्यातीत चुहे मरते थे । वैद्य दूसराका वया अपना भी 
बचाव न फर पाते थे - स्वय मर रहें थे। छोगोने थीघ्र ही आगरा छोड़ 
दिया और अयकन्न जा बसे । कुछ समय वाद जब प्रकोप शांत हुआ तव 
लोग धर लौटे । 

७ मवत्‌ १६८४ ( १६२७ ई० ) में बाईस वर्ष तक राज्य करनेके 
पदचात्‌ पश्मीरसे लौटते समय अचानक ही जहाँगीरकी मृत्यु हो गयी । 
जहांगोरकी मृत्युबे चार माह पश्चात्‌ धाहजहाँ गद्दीपर बैठा । 

क्रमण सभो उल्लेखोदा अनुसन्यान- 

१ खिलजी वशके पन्‍्चात्‌ दिल्लोका शासन तुग़लक बशके हाथमें 
आया। इस वद्षका गाजी तुग्रलकक दिल्‍लोवा प्रथम_ बादशाह हि० ७३१ 
( सवत्‌ १३७८ ) में हुआ और हि० ७३५ में मर गया । ) 

इसके पश्चात उसका बेटा मलिक फसरुद्दोन जौना [ सुल्तान नासिर 
उलदीन महम्मद शाह ) टिल्लोके मिहासनपर बैठा, यही व्यक्ति मुहम्मद 
तुगलक्के नामसे भी विख्यात है ।/सन्‌ ७५२ में सिन्धर्मे इसकी मृत्यु हो 
गयी। "४ नै !)5१/; भर 

पसमद्दीन जौना ( मुहम्मद शाह ) के कोई सतान न थी, अत 
उसके काका सालार रज्जवका वेटा फीरोजछाह |, उसका उत्तराधिकारी 
बना और बादशाह हुआ । 0,२१० ८० 





१ “अर्धवाथा! छन्द ४६१-४७५ | 
२ वही, छन्द ५६३-६७ ! 
३ वही, ६०६-६०७ | 
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॥्ष्ड 
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+प्त इतिहासके आधारपर जौनपुरका महत्त्वपूर्ण एव तथ्यात्मक 
इतिहास फोरोज़शाहके समयसे विद्येष प्रकाशमें आता है । 
जोनपुरका निर्मोण ३8 का 

सन्‌ १३५३ फी हाजी इलियसके विरुद्ध बगालपर प्रथम 
चढ़ाई की । हाजी इलियसने स्वयकों छमसुद्दोत घोषित कर दिया था तथा 
पश्चिममें वनारस तक अपनी सत्ता स्थापित कर ली थी। इस चढाईको 
जाते समय फोरोज़शाहने गोरखपुर एव चम्पारनका मार्ग स्वीकार किया 
था, परन्तु सम्भवत लोटते समय वह जाफराबादसे लौटा और सन्‌ 
१३५६९ में दूसरी बार दामसुद्दोनके बेटे सुदतान सिकन्दर॒पर चढाईके लिए 
प्रस्थान किया, परन्तु मार्गमें अति वर्षा होनेके कारण जाफराबाद ही रुक 
जाना पडा | इस प्रकार दो बार फीरोज़शाहको गोमतोके तटपर रुकना 
पडा। सम्भवत दूसरों बार उसे अधिक समय तक रुकना पडा था और 
तभी वहाँकी गोमतीके तटो और चौरस भूमिने उसे मन्त्रमुग्ध कर दिया | 
इससे उसके मनमें एक सुन्दर नगर-निर्माणकी योजना उठी और कुछ ही 
समयमें नगर-निर्माणकी आज्ञा भी दे दी गयी। नग्रर बन गया । जिन 
वर्षो्में नगरका निर्माण हुआ उनका ठोकन्ठीक पता अभी नहीं लग 
सका हैं। इतना कहा जा सकता है कि नगर-निर्माणका परारस्भ एवं 


4 "76 प्राइ४07ए एर्व बुध्णागएपा/ 0600765 0 ग्राा8 ग्रा00क्ा06 
एञा 8 ६०९०९5४०४ 64 एाए02शो 406 7९४६ 56४ 0 
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समाप्ति सन्‌ १३५९ एये १३६४ के बीचमें ही हुई होगो। इन्ही वर्षो 
जौनपुरका प्रगति दसने फारोज़शाह जोनपुर छोटा था । 


हिं० सन्‌ ७९० में ९० वर्षकी अवस्थामें फीरोजशाहका प्राणात हो 
गया। उत्तक पदचात्‌ उसका पाता गयासुद्दान तुगठक गद्दापर बैठा । 
सन्‌ ७९१ में इसको मृत्यु हो गयी । फिर उसका चचेरा भार्ट अवृवक 
उत्तराधिकारी बना । इमकी मृत्युके पश्चात्‌ इसका काका मुहम्मदभाह 
बादशाह बना, वह भी शीघ्र ही ७९६ में मर गया। उसर्ा बेटा हुमायूँ 
भी ठेंढ महीने तरतपर बैठकर मर गया। इतना कहा जा सता है कि 
नगर-निर्माणबा आरम्भ गौर समाप्ति सन्‌ १३५९ ओर १३६४८ के मध्य 
हुई होगी । इन्ही वर्षोर्मे सम्भवत फ्रोरोजशाह जोनपुर नगरकी प्रगति 
देखने वहाँ एक बार लौटा था । 
जौनपुरफे नामकरणपर विभिन्न मत 

जौनपुरके निर्माणकर्तता और प्रथम वादशाहके सम्बबमें जैसी भ्रामक 
घारणाएं मिलती है, उसके नामकरणके सम्बन्ध्म उसस भो अधिक मत- 
मतान्तर मिलते है, जा इतिहामकी अपेक्षा जनथुतिया और घार्मिक कथाओ- 
पर अधिक आधारित हैं। जोनपुर गजेटियरमें इन मताको, विस्तृत चर्चा 
की गयी हैं। जोनपुरके पुरातन सूदम इतिहासपर गजेंटियर-द्वारा विस्तृत 
प्रकाश पडता हैं । जौनपुर नगरकी ऐत्तिहासिकत्ताके सम्बन्ध जौनपुर 
गजेटियरका रने लिखा है-- 

>वी ह[ल्तार5 (0 6 ९शए कार्शगए 0 प्राण बा गर्ण 
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आरक्षण मंत-- 


प्रसिद्ध ऋषि जमदर्नि ग्रोमतोके तटपर जमैथा ( ]भग्शा9 ) जो 
जौनपुर और जाफराबादके बीच हे, रहते थे । उनके नामसे ही स्थानपर 
प्रारम्ममें जमदग्निपुर था फिर जौनपुर हो गया । 





१ जौनपुर गजेटियर”, १० १४४ । 


३२४ कविवर अनारसीदास 


"हिन्दू जनधुत्ति है कि जब श्री रामचद्ानो बयोप्यामे प्ामग कर 
रहे थे, पह शिला एक राक्षतने पेर रणा था जिप्का माम फेरालपोर या 
फेरारयोर था। एक सुद्ध हुजा जिमपमें केरारबोर हुत हो गया । राक्षम 
क्रार्वोरछा नाम आम नो बहाँके फेरार महल्लेमें सुरक्षित है और 
उमको समाधि गोमतोये दाम तटठपर रिपत हैं। उस समाधिमें एफ मूर्ति 
हैं जो मनुष्यकी परीडमे पिलतो जुलती है, बथपि या बताया जाता हूँ हि 
यह जाकार रहित पिग क्िजेके टोलेदे कृगउण्टरका प्रतिनिषिल करता ४, 
ऊद कि एक माद्त दारा इसफा मुकुदारोहण हुआ था, शो मन्दिर ११६८ें 
कन्नौजफे विज्यक्टने बनवाया पा गौर फोरोशने उसे अपने नंगे शिल्िफे 
हिए सुन्दर और मराबून पत्परोके लिए सप्ठ रिया पा। हिस्यू भचनोंको 
ऐसो निरोहतोरे साथ नप्ट किया गया या कि अथ बड़ो पढठिनताप्ते ही 
पोएं अबदेप प्राप्त हो सके । जोनपुरमें आन जो बड़ेन्यरे मुमलिम गढ़ 
नोर एमारते है ये सद हिन्दू मादरों और राममहनांके पत्वरोस थे 
हूँ । तथा बिन पत्यरोपर शिल्पादि था उ हूँ दोवारफे मीतरी हिस्प्तोमे दवा 
दिया गया है,““अत बिना किमी श्तिधमोक्िके यह यद्ा जा समता है 
कि जोनपुरका रूच्चा प्रामाणिक इतिहास बहकी बढ़ो-बदों मग्निदोकी 
दीदारोम छिपा पढ़ा हैं 


जौनपुर नगग्पा नाप मुसलमान झुल्य है यर निश्चित हो घुफा है । 
मुहम्मद दिए तुप्छए--निमशा यास्गदिक साम जूना था--क नानमे 

ही इस नया नाम जौनपू- पडा । फ़ीरोशणाह़ने इसा अपने पभेरे नाईके 
भोदग्में दप नगरवा नाम जूनापुर रखा था। बात ऐसी है कि रच फरीरो- 
धाह़ इस शापाका विर्माण दर रहा था उस 0प्र रात स्पष्मम अपने 
भतोजेदा शरीर दिखा शिमने प्रार्थना को कि जूते सामका दस घेरे 
नामक साथ जादकर उसे स्मस्ण किया जाना घाहिए। उसको समृतिमें 


कल 





१ जौनपु" गजेटियर, परृ० १४४ । 
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इसका नाप्रकरण होना चाहिए। ऐपा हो हुआ। आज भी जनताके 
पामा य व्यक्ति जोनयुर न कहकर जवानपुर या जयनपुर कहते है । 

ह झुवारकशाइ-प्तन्‌ १३९९ में झ़वाजा जहाँको मृत्यु होनेके उपरान्त 
करनफद़ सामका एक छडका जिसे उसने गोद लिया था जौनपुर राज्यका 
उत्तराधिकारी ना और अपना हाम मुवारकभाह घोषित करा दिया । 
दा बष पण्चात मन ८०८ ( सबत्‌ १८५८-५९ ) में मृत्यु हो गया । 

हे इनाहीमशाह--मुबारक घाहककोई सन्तान न थो बत्त इसके भाई 
इत्राहीमका उत्तराधिकारी बनाया गया “परम ८८४ ( सवत्‌ १८९६ ) में 
इसकी मृत्यु हो गयो । जोनपुरका सर्वाधिक विख्यात शासक यहो हुभा । 
नग्ररीम सुन्दर भवनोंका निर्माण-जिनमें-स कुछ आज भो है-इसीने कराया 
था। इसका कोर्ट तो क्पत्‌ समयका स्वर्ग हो घा--उसमें अपने समयके 
दिग्गज बिद्वान्‌ काज़ी शहायद्वीन तथा शाहमद्वार थे । 

१ महमूदभाह ( इच्राहीम शाहका ज्येप्ठ पुत्र ) दिल्लीके शासक 
वहलोलसे युद्ध करते-करते सन्‌ ८६२ ( सबत्‌ १५१८ १५१५ ) में बीस 
बर्षके घासनके पश्चात्‌ शमसायाद फैम्पमें इसकी मृत्यु हो गयी । 

५ मुदस्मदशाह--( महमूदका भाई ), इसने बहलछोछस सन्धि फर 
छी। वहलोलफे दिल्छी पहुँचनके पूथ ही उसकी पत्नीने कहा कि उसका 
भाई कुतुबसान क्रैदी बनाकर जोनपुर ले जाया गया है उस रिहा 
कराइए | बहलोछ फिर जौनपुर छोटा | यहाँ मुहम्मद शाह अपने चार 
भाइयोसे कन्हह करता हुआ सन्‌ १४५९ में मारा गया | इसने केयछ पाँच 
महीने तक राज्य किया। 

द. हुसेनशाह--( मुहम्मद णाहका भाई ) इसने बुन्देश खण्ड, उधेल 
खण्ड एवं ख्राख्यरकों जीतकर अपना जौनपुर राज्य विस्तृत किया) 
बहुलोलम इमके कई युद्ध हुएं, अन्तमें बहकोलने इससे जोनपुर छीन 
जिया । जोनपुरक मुत्रारक खान छोहानोकों वहा राज्यपाल बना दिया | 
परन्तु थाठे ही दिनोमें हुसेनशाहने सेना एकन्र करके फिर जौनपुरपर 
आक्रमण किये! बढ़लांठने अपने पुत्र वारब॒ककों जोनपुर भेजा और 
स्वयं भी पीछे पौझे गया। बादमें बारबक हो जौनपुरका राज्यपाछ 
बना । 

७ यारघुक शाह--( बरछोलका बेटा ) सन्‌ १८८८ म बहलछोलकी 
मृस्युक अनन्तर उसका छोटा बेटा निजामर्खा दिल्लोका बादशाह बना 


३२६ कविवर प्रनारसीदास 


झौर सुल्तान मिकनन्‍्दरफे नामते विरुषात हुआ । बारबुक प्िकन्दरफा बष्ठा 
भाई था लत स्वय दित्लीका शासक होना चाहता था, एसनए स्िब- 
न्दरसे युव फिया, पर हार गया। सिफन्दरने जोनपुर तो बारबुकपों 
लौटा दिया परन्तु यत्र-तप्र अपने हाक्िम बैठा दिये। आगे अलफर 
वारबुक बढ़ा नयो"्य तिद्ध हुआ और शासन मे मम्हाल सका अत; 
१४९४में गित्पतार करके दिल्‍ली भेज दिया गया और जौनपुरवा धासत 
जमालसान सारणायानों (शेरशाहका दल्यप्राीन सरक्षफ ) को सौंप 
दिया । 

८ सिफन्दर--शीप्र ही मिकन्‍्दर सपरय जौनपुर आ गया और 
छह महीने रहा । यहाँहे मयन, दरबार सथा अन्य गभो पुराने बश्ञोगी 
निधानियाँ पाजानूर फटा रहा । 

३. जलालुरीन--मिगादइर मन्‌ १५१७ में मर। उस उत्तरा- 
घिकार उसके पुत्र स्श्ाहीम शोदीको भिछा। विवदरपा एमरा बेटा 
जलानमसान उगे समम कॉठपीरा राज्यपाल था। उसने प्ीघ्र पो 
इत्राहोमसे युद्ध यरफे जौनपुर अपने मासह़ृत मार लिया और जलाएट्रोनमे 
तामसे विस्णन हुआ। अपने घिकके भी घराये। बाद जखालदोतयों 
बआयरा जाना पट्टा । उस समय भागरा की हि्ट्स्तामकी राजधानी था। 

आगराफ़े यरर्यर मलिक आादम घरकाये जखारते जोनपुर कौन लिया । 
इसे बाद इग्राहीम दो दर्ष तक जोनपुरणा शासक राष परमु बुछ थे 
पर सका । 


$०. सुस्तान मुदस्मद छोदानी--बिहार ओर जौनपृरफा कुछ 
समयये लिए चामक रहा, परन्तु शीघ्र हो पायरकी फ़ोनमे रादेश 
गगाया। जनेद विस्दासकों जोनपुरका धासक बनाया। हमायूँ स्‍्थग 
डोनपुरमें हुए श्रमम तक रहा और उसनी श्राचीन प्रतिष्ठानों पुन 
घढ़ाया 


*॥ जडालुद्दीन टोह्दानी--मुस्तान मुहम्मद छोहातोयो विद्वारम 
मृत्युके पश्चात उसके पुत्र जछालुहीत छोहानीने उसका उत्तराधिकार 
जिया । इमबा शामन-याऊू अत्यल्प रहा । 


१० महमूद छोदी--मन्‌ १५३० में बावरदो मृत्यु हो घुफों थो । 
अगठे चर्ष जब कि हुमायूँ कलिजरफे युद्धमें व्यस्त शा। महमुद छोदोने 
घेरसानके सहयोगमे जौनपुर जोत लिया | 
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१३ शेरशाह--आगे चलकर हुमायूंने जौनपुरकी ओर प्रस्थान 
किया, परन्तु शेरणाहकी अधिकार देकर लौट गया । 

इस प्रकार जोनपुर स्वतन्त्र न हो सका और आगे चलकर मुग्रलोके 
समयमें भी वहाँ राज्यपालोफ़ो नियुक्ति होतो रहो। यह जौनपुरका 
सक्षिप्प इतिहाम हैं। इमीस हमारा यहाँ विशेष प्रयोजन है । 

अब हम कविवर बनारसोदास द्वारा अर्धकथानक में गिनाये गये जौम- 


पुरके बादशाहोकी वास्तत्रिकतापर विचार करेंगे । 


१ भबबतत साधारण जनता जिसने जौनपुरका ऐतिहासिक अध्य- 
यन नही किया है, जोनाशाहकों हो जौनपुरका प्रथम बादशाह समझतो 
हैं। ऐसा समझनेका प्रमुख कारण नगर जौनपुरका नामकरण जौनाशाहके 
नामके साथ होना है। आज कहा भी जाता है कि जौनाशाहने वसाया 
था। सम्मवत अपने पूर्व पुरुषोंसे यही सुनक्रर बनारसीदासजीने भी 
जोनपुरका प्रथम बादशाह जौनाशाह लिख दिया। वास्तवमें जौनपुरका 
प्रथम बादशाह फोरोज़शाह हैं । 


२ कविने दूसरा बाटशाह वबक्‍्करशाह लिखा है। यह निश्चित 
रूपसे फीरोज़शाह यारबुक ही है । बहुत सम्भव है फोरोजशाह वारबुकके 
अत्याचारोंसे त्रस्त हो भयके कारण जनताने वारबुककों वबक्‍्कर 
कहा हो । 

३ तीसरा नाम खुरहर सुलतानका है। यह नाम स्वाज़ा जहाँका 
हैं - जिसका आरम्भिक नाम मलिक सरवर था। सरवरका अपभ्रश 
सुरहा हो गया है । 

४ चौथा नाम दोस्त मुहम्मदका है। इस नामका कोई भी व्ययित 
जौनपुरका बादशाह नही हुआ है । १० नाथूराम प्रेमी लिखते हैं - )व्वह 
मुवारिकशाह हैं जिसका नाम फरनफल था, शायद जोनपुरवाऊे उसे दोस्त 
मुहम्मद कहते थे ।” मुवारिक शाहको इतिहासमें कही भी दोस्त मुहम्मद 
नही कहा गया हैं | हो सकता है कविको वबादशाहोंके क्रमकी भो ठीक 
जानकारी न हो अत पाँव बादशाह मुहम्मदशाहके लिए हो दोस्त 
मुहम्मद लिखा हो। मुवारिकशाहकी अपेक्षा पुहम्मदशाह अधिक निकट 
लगता है । 





“१ “अपरुया', स० प० नाथूराम प्रेमी, १० ६०। 


३२८ कविवर बनारसीदास 


५ पाँचवाँ माम थाह निजाम लिया है। दस नामका भो फोई बांद- 
शाह जोनपुरमें नहीं हुआ । 

६ छुठा नाम धाह विराहम लिए हैं। गठ् मो निदिय्त रुपसे दृग्ना- 
होम शाहे ही है। धब्इमं कवि सपय ये आते-आते इतना विकार भी 
सम्मव ही है । 

७ सातवाँ दाह हुमैन है। यह बादघाह महमूदणा# होर मुहम्मद- 
धाहके बाद हुआ था। बजारमोदासमीने छोधके इन दो शादशाहोंका « 
कमसे कम महमूद धाहका साम हो किया हो नहीं है । 

८. आद्यां नाम गाडो है। को सदता है मय ब्यत्ति सैपद बह़ुलोछ 
छोदी हो पयोकि घाह हुसेनफे पश्यात्‌ यही जौनपरका मालिक हुआ था । 
प्रेमीजोया भी यही मत्त है। मम्भवत या नाम सर्दधा गहत ही हो । 

६ पविवरते स्या माम दस््या सुख्तान शिसा है। एउतिधाम्षमें यह 
नाम कही नही मिलता है। हो सबता है यह नाम आगे ऐोमेयारे शु०्तान 
मुहम्मद लोहादी नामक हादिमऐं खिए लिया हो | प्रेमीनो लिखते है+-- 
“बहु रहनोटका येदा बारदुबधाह की सगता है. शिमे छापने जौनपुरया 
राज्य दिया था ।? परन्तु ऐसा मही है । मदि हम प्यानसे अध्ययय परे तो 
यह स्पष्ट रो शाझेगा दि कदिने मामोगे स्वाथ बादशारोंके अनुश्भमे भी 
भूल यी है । अत रमे एविक द्वारा दिये गये नामोरों अ्नुश्मंस बैठानेका 
मोह ऐोटता की होगा। बना सीटासजीर डिया जय 2ै--णपुशुम भय 
तहाँ नये सा परन्तु इस अनुछमत्रों ये तिभा नहीं सके है । 
फविके जीवन-फालफे ऐतिहासिक उन्लेग्य 

 प्रयम उल्हेंगके सम्बन्ध पर्याण्त ऐतिहासिक प्रमाण प्राप्त है वि 
१५९६-९७ ई० में ऐधम एक भयंकर दुभित पढ़ा था । क्रकपर के धासव- 
को इयजालोवयें दर्षको घर्मा गरते हुए भकय एनामार्में अधुलफसलने छिपा 

हैँ- “हम यर्प गर्षा बहुत ही कम हुई, बावछ बहुत मेंढगा हो गया। 
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बनारसीदासकी झाननारिमा भौर उनकी सांस्कृतिक ऐेन ३२१९ 
४२ 


अन्नका सर्वत्र अभाव-सा हो गया । दयालु सम्राटने सभी दिशाओमें अनु- 
भवी हाकिमोंको भेजकर दुखियो और निर्धनोको अन्नादिकी व्यवस्था 
करायी । सभी समर्थ असमर्थोंकी यथाशक्ति सेवा करते रहे । 


२ दूसरेके सम्बन्धमें भी ऐतिहासिक उल्लेख प्राप्त होते हैं। “मगा- 
सिरुल उमरामें उल्लेख मिलता है कि १००० हिजरी (१५९२-९३ ई०) 
में जोनपुर कुलोचर्खांकी जागोरमें शामिल कर दिया गया था। चीनो 
कुलोचर्खाके सम्बन्ध प० नाथ्राम प्रेमीने भी पर्याप्त प्रकाद डाला है । 
वे लिखते हैं, “कुलीचर्खा इन्द्रजानका रहनेवाला जानो कुरबानी जातिका 
एक तुर्क था । इन्दुजान तूरान देशका एक शहर है कुलोचर्खांके बाप-दादा 
मुग़छ बादशाहोके नौकर थे । सफर सन्‌ १००० (संवत्‌ १६४८) में जौनपुर 
भी जागीरमें दे दिया गया । बनार॒सीदासजीने सवत्‌ १६५५ में कुलीचर्खांका- 
जोनपुरमें होना लिखा है सो सही है, क्योकि प्रथम तो जोनपुर कुलीचर्खा- 
की जागीरमें हो था, दूसरे सबत्‌ १६५३ में उसकी तैनाती भो इलाहा- 
बादके सूबेमें हो गयी थी जिसके नीचे जौनपुर था। ये दोनों उल्लेख आईने 
अकवरी आदि प्रामाणिक ग्रन्थोके आधघारपर ही उक्त विह्ानोंने किये हैं । 


(३ तीसरे उल्लेखके सम्बन्धमें भी समर्थ शोधक डॉ० माताप्रसाद 
गुप्तने डॉ० बेनीप्रसादकी 'जहाँगीर' नामक पृस्तकसे एवं प० नाथुराम 
प्रेमीने तुजुक जहाँगी रीसे पर्याप्त प्रमाणो द्वारा सिद्ध कर दिया है कि जहाँ- 
गीर अवश्य ही १६०० ई० में जौनपुर गया था और लाल बेगको जौनपुर- 
का हाकिम नियुक्त किया था। “सफर सन्‌ १००९ ( दिव्‌० सुदी तीज 
सबत्‌ १६५७ ) को शाह सलोम इलाहाबाइके क़िलेमें पहुँचे और आगरेसे 
इधरके बहुत-से परगने लेकर अपने नोकरोको जागौरमें दे दिये। इसी समय 


जोनपुरकी सरकार लाल्बेगको दे दी । 


(इससे जाना जाता है कि शाह सलोमने लालबेगको जो जौनपुर दिया 
था, नूरम सुलतान छाल वेगको लेने नही देता होगा, जिसपर शाह सलीम 
शिकारका बहाना करके गया था, फिर तूरमवेगके हाजिर होनेपर छाल- 
बेगको वहाँ रख आया होगा 0, 


१ अधकथा भूमिका १० ८ ६, स० द्वारा डॉ० माताप्रसाद गुप्त । 
२ “अपृकथा', भूमिका एृ० दंड, स० द्वारा प० नाथूराम प्रेमी । 


३३० कविवर यनारसीदास 


४ <ढय उलोली पुष्टि तो इतिहासकी छोटीसे छोटी पुस्तक भी 
करतो है। बडे बडे इतिहास ग्रन्योमें तो इसके प्रचुर ऐतिहासिक साक्ष्य हैं 
ही । अन्तिम समयमें भी सम्राट अकबर अस्व॒स्थ हो गये । उनकी अत्यन्त 
गिरती हुई दक्ा देखकर खानई आजम ओर राजा_मानसिहने सलीमकी 
जनता निन्‍दा को ओर अकबरके बाद सुलतान खुशर ( उसका पुत्र ) को 
गही भाप्त होनेकी चर्चा की। इससे जनतामें बडा, क्षोम फैला, विरोध 

हुआ और ज्यों ही सोम सम्रादके पास पहुँचा कि सम्नाटने अपना उत्त रा- 
घिकार उसे सॉपनेको पूर्ण व्यवस्था कर दी और कुछ समय बाद सलीमको _ 
साम्राज्य मिल भी गया । “१६०५ ई७० में सम्राद्‌ अकबरकी मृत्युके समय 
सलीम उसके पास था। अकबरकों उसने नमस्कार किया । एक बार- 
अन्तिम धार आँख खोलकर अकबरने समीप बैठे हुए छोगोंको सकेत किया 
कि वे सलोमको उसके राजकीय वस्त्राभूषण पहना दें मोर शाही कृपाण भी 
बाँध दें ।” ऐसा हो किया गया। 'सलोमका राज्याभिपेक उसी समय न 
होकर २४ अक्टूबर १६०५ ६० को हुआ | इसी समय वह तूरुद्दोन जहाँ- 
गीर'के नामसे विख्यात हुआ । 


कुलीचर्खाके पुत्र चीनी कुलीचखाँको जोनपुर जागीरमें मिला, 
इस सम्बन्धमं भी ऐतिहासिक साधय प्राप्त हैं। प्रेमीजी सन्‌ १९२२ के 


२ श्लियट। ६॥१६८-१७४ | 


40०००णा5 0 06 तेल्शाी) ० सा5 ७]6४०ए, शाते 0 006०० 
प्रा्शालश' ॥7 00गरा6जच्यणा एाया 7( 

/45 5007 98 (6 एाग08 ०५ ए8॥6ए९त (70०0 थी शाज्य९ए 
850 ६6 ९0058 शा पश6 शिताह, ॥6 ए९ा छा 
करा हारश प्र०ए25, थाते ऐं। कय-ड७ दिवा 8६ पाला: 
गर०्वत, जाएतरी07६ ९४३, ५० ४6 ई0+, 270 ०ए7००णा०त 
घा6 तज़ाए साएशणा स& छ०७ 3४7] 9847ंगाड ४४ ए, ॥6 
90 0709 जएक्या८त ६0 5९४ काधां प्रीपडरणा5 0॥2 28 500॥ 
8335 तार गराठ णाॉँप्राध४ एशाटहड ९४९०१, ॥९ 007९० 
प्रागाइशा ४ 6९ ई९€ ठ परा5 ॥9]०5ए. झ6 5१ए ६78६ 96 
'ज5व ॥59880 88०९५ 7१6 '्ाए७श07 ०708 06 ०96- 
760 गरा5 ७ ९5, ४70 88॥९6 ६०0 धीशा 40 ग्रएछ/ढ गाय जाति 
चाढ पएँशा शाते 70068 शाला गत फैला ज़ाटणाए०त ०" 
गा शाते $० झाते का जाया ॥5 ०छा तनह8०० ” एछप7 


बनारसीदासकी ज्ान-गरिसा और उनकी सांस्कृतिक देन ३३१ 


वेकटेशवर समाचारके एक लेख “मुग़छ सम्राट्‌ और उनके कर्मचारी'का 
उद्धरण देते हुए कहते हैं" अकबर और जहाँगीरने कभी किसी अत्याघारी- 
को रियायत नहों को और तुरत ही अपने अत्याचारी अफसरोको बरखास्त- 
कर उन्हें दण्ड दिया। जोनपुरका सूबेदार चोनी कुलीचर्खा प्रजापीडक 
रास्तेमें न मर जाता तो उसे कडा दण्ड मिलता ।” इसी सम्बन्धमें आईने 
अकबरीके आधारपर डॉ० माताप्रसाद गुप्त छिखते हैं---'“आईने अकबरी« 
में उदलेख मिलता हैं कि १६१५ ई० में कुलोच्खाँके पुत्र चीनी कुलीचर्खा- 
को जौनपुर जागीरमें मिला, किन्तु उसके अगले ही साल शाहशाहका 
कोपभाजन होनेके कारण बन्‍्दी गृहमे उसका देहान्त हो गया । 

६-७ छठे एव सातवेंके सम्बन्धमें भी प्रत्येक प्रामाणिक इतिहासमें 
प्रचुर प्रमाण मिलते हैं कि १६१६ में जहाँगीर प्रथम बार विख्यात हुआ । 
बनारसीदास-द्वारा उल्लिखित जहाँगीरका देहावसान एवं शाहजहाँका 
गद्दो सम्हालना भी इतिहासनद्वारा सत्य सिद्ध हैं। जहाँगीरकी मृत्यु और 
शाहजहाँका राज्याभिषेक-जैसी प्रमुख बातें इतिहासकी प्रत्येक छोटीसे 
छोटो पुस्तिका-हारा भी स्पष्ट हो जातो हैं । 

अत प० बनारसीदास द्वारा दिये गये स्व-जोबन-कालीन ऐतिहासिक 
उल्लेखोकी प्रामाणिकता प्रत्येक दृष्टिसि असन्दिग्ध है । 





७२ “आइने अकबरी? ।१ ए० ५०० । 
३ अधथकथा” ५० &, संम्पा० डॉ० माताप्रसाद गुप्त। 


३१६२ कचिवर बनारसीदास 


प्मप्ीसिनास छः अणशस्र्द कथान 
कलिप्यते देहरा पानिन्नुयल प्ररसीस 
धरि सामिता्रपमप्रादास आनिम्तगतधि 
तजामिपरस्ध वंदेीपासस प्रात १ सवेया 
श्कतीसा,बामारसी नगरी की मिंपत्नि' 

गंगमाहिआाइपसी डे मदीवसमाच्॒सीवीष 
वसीवारानसी ना रीवधामी हे कसिवार 
हेसमध्यगोउतातिंकासीनो 3 ग्रीस पायप। 
सकीननमनधिमानीह तहाडझनिमसिः 
मागपगरकीनेत बसे तीासिव 9री जग तगे 

जानीहे असीविधिनाम्थपेनगरीवमारमी 
केस्रारनोमिकदेसेतिमिधण्यामतवामीहै 
ज हहा लिमनिपहिरीजेमनममदष्तर माधिस 
दिकाह्वाप सेवमारसीभिम्तकथा कंहैखा 
पर्सीचाय ३ साषाई जेनपर्सथ्रीसाल?: - 


'ऋपधमद्ममनरथथ भ जेपरदरेवन् हे सर्जन) भाहि3र वी च देधले 
; बिनिजशनक नेश्छमिनरनीच ग (घन यो नस्‍्तीैशररानवार्संवः 
; अ्रधएनमा ओमव (रनिथिअपतरमी श्रुक्धल पक्तपरशारत जेडैशओओ 
।न9स्व्मणरेभैवले जैनधर्म जीत लवानार्सी विलिनाय। ख्याक 
स्मालग3 १४ चोषाईगे तकेमनयह व्माई4/वव्पपनीचरिधक है 
'भ्पात गति निवेश्षपेच्रपैचास ५रमित कटी ध्माम धत्र/क्ष 9१९१ 
ऋाजिज्ोगएछ ठेशीश्लीर तैआमनुऊ जे तििशेर वरतभावनस्क्मा3 
यमान वरणण्कओच्सपरवान १9१ शेहरा :तातिेशरबकथा 
प्र नहंअट्टिशे कह 6-युनहिगिन्ति 
अ्ेशों थ्रेराऋतश गा छमे०छहलर्मिन कहल्यिनहि 
भाचुहिपिदहितिन्हअगम्रोकन्दान 2५ गा इतिि| ननारगाध्म 
कृतश्रश्किथानका्अवत ४४2 नी मुर्मभतीम्रभ 38 22/2006 
भारशरीअभपुरीआ५ (तमाहओरंएजेगलीनीडनगरहीनहातिः 





[| 
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ताजगज ( जागरा ) के जैन सन्दिरले प्राप्त अर्धकधानकका मात्र जन्तिम घृष्ठ । 
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5 हे न ही व कप 55 55 मी 
हिंद श्र रू ३ हे 
कर >रर्धी कह. प. #» डा 
जज का २, 4७ 
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/““+द्धवित)) न अनम्नददार्की 
' तियजवनंगवर्भम य।बनबनजंर न! वा | 
) ७ जलकर नी नकद या |रन्म क्र तन | ; 
0जीतबातत्रोह मुनजनक। क रस्रपन 
॥ दृष्योह्प्ल्िन्हंयन्फलीज ननने लगे 
भेतस्े मेड फीर भी की यो ञ्रब्त त्रश्सच्रुरड 


अभी जि जूनऋन+ अ.+> >>, 5 
फण क पाए 
८:4४ 0 2... 
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न्‍्न+ 
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) +चेलाग #छेडो न मानज्ञी यजाना ह । | 
् जअझञभध लाल लठा॥। 4 शारा 8 2 
॥३ हक 80 इसिलनापंमी सलादचछ होसन मम है 
| लनववीलण फेयर ४ कालआलादिलि ४ 
5८ बीतेशफि रतेए पेट, 'ए।ज्यनलजूफजपर | ४ 
| जकएतामाक धूलवली एम | हा 
शा 
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ते 
जगज ( आगरा ) के जैन मन्दिरसे प्राप्त वनारसीदासका नवीन पद 


परिशिष्ट 


के अद्धंकथानकमे वणित घटनाओ, सबतो, ग्रन्थों, 
कवियो, सम्प्रदायो, व्यक्तियों तथा स्थानोकी 
तालिका 


ख अनुक्रमणिका 
ग॒ सहायक ग्रन्थ 
घ॒ चित्र फलक 


क संबत्‌ ओर घटनाएँ 


१ वश परिचय 

२ मूलदासका सम्राद हुमायूँका 
मोदी बनकर मालव अप्रान्तमें 
आना, मूलदासके प्रति सम्राट्को 
कृपादष्टि 

३९ १६०८ , मूलदासके खरग- 
सेनका जन्म । 

४ १६१० मूलदासके 
मलका जन्म । 

५, १६१३ घनमलकी मृत्यु, 
मूलदासकी मृत्यु । 

६. सम्पत्तिका अपहरण राज्य-द्वारा 

७ १६१३ खरगसेन अपनी माता- 
के साथ नाना मदर्नावह 
जोहरीके घर जौनपुर आये । 

८ १६१३ जौनपुरका  ऐदि- 
हासिक वर्णन 

९ १६१६ खरगसेनका . विद्या- 
ध्ययन, व्युत्पन्नता, व्यापार- 
कार्य सीखना । 

१० १६२१-१६२२ खरगसेनका 
व्यापारार्थ बगालके सुल्तान 
सुलेमानके साले, लोदीखानके 
दीवान धन्नारायके पास जगना, 
उनकी कृपासे चार परगनेका 
पोतदार बनना। ६-७ माह 


परिशिष्ट 


धन- 


बाद सम्मेदशिव्वरकोी यात्रासे 
लोटनेपर घन्नारायकी उदर- 
पोडासे मृत्यु व खरगसेन भयके 
कारण अनेको रूप धारण कर 
जौनपुर आ गये। 

११ १६२६ आगरा जाकर सुन्दर« 
दास पीतियाके साध्षेमें खरग- 
सेनने सर्सफी की । 


“१६ १६३० मेरठके सूरदासजोकी 


पुत्रेके साथ खरगसेनका 
विवाह । | 
१३ १६३२ चाचोसे पृथक होना, 
चाचाके तथा चाचोके मरणक्री 
दुर्घटना, चाचाकी एक्र पुत्री 
थी उसका विवाह खरगसेनने 
क्रिया एवं चाचाको सम्पूर्ण 
सम्पत्ति उस बहनको ही दे दी। 
१४ १६३३ जौनपुरमें रामदास 
वैश्य (हैवधर्म) के साझंमें 
मोती माणिकका व्यापार । 


१५ १६३५ खरंगसेनके प्रयम पुत्र- 


का जन्म-मृत्यु । 
१६ १६३७ खरगसेनका यत्ती 
यात्रार्थ रोहतक सपत्नीक जाना 


तथा मार्गम चोरो द्वारा लूटा 


१३५ 


तावीती पृत्रास विवाह । 
सरगसनत्री नानोबा मय, 
पुत्ाया जम और पत्रनलपूदा 
आगमन एव हो दिन हुजा। 
“६५५ जोनपुरदे नवाब किखा- 
पर्चा द्वारा वहाँ नरौ'ग्थिसि 
बच स्तापृष् व्यवहार, बाड़े 
छगछाये, मृतक करब छोटा । 
एक एम्ब्री रकम सजयना न 
करनपर । दु सी होकर खरग 
सेन संपर्विर झाहजहॉँपुर 
भागे और किर इच्याहाबराद 
जाकर व्यापार क्रिया । 
बरनारसीदासजी नानीके समीव 
सहे। वीडियाहा ब्यावर, 
अपार प्रम | फतेहपुर, इचाहा- 
बाद और फिर फरकेपपुरमे 
ग्हना । 
४८६५६ नवाब. विलोवक 
आगरा चढ़े जानेपर सभा 
जोहरी जानपुर छांटे । 
४६५७ अकब्ररक्ते पुत्र सदीमका 
का ल्ूवन मृगयाव जाना, सन्नाट्‌ 
अकपरका नूरमखान (सुल्तान 
जोनपुर) स जीहरोका पाल 
बन जानेस ख्ववाना, युद्धकी 
तैथारा, प्रतामें अद्यान्ति, मग- 
दे, खरगसेन भी मागकर 
खट्ष्मनपुरा गाँवमें रहे, धान्ति 
हा जानेपर फिर जौनपुर 
छोटे । 


कवियर थनारसीदास 


होते हुए इलाहाबाद गये | «६३ १६७७ बनारसीदासकी माताकी 
मार्गसकट, चोरोसे भेंट । रूप मृत्यु ॥ 
/ बदलना, जनेऊ, तिलक । ४५६ १६७९ दूसरी पत्नो मोर पुत्र- 
४५ १६७१ अ व्यापारके लिए को मृत्यु । 
बनारस जाना । वहाँ ब्रतग्रहण ०ए्‌४ १६८० तीसरी शादो, समय- 


5 ह सार ( राजमल्छकी टोका )का 
करना। तीसरे पुत्र॒का जन्म । पढ़ना, ज्ञानपचीसी आदिक्ी 


१५ दिन वाद पुत्रसहित रचना _ फरंना,  चित्तकी, 
स्त्रीकी मृत्यु । पहली पत्नीको चचलता । 


वहनसे सगाई। कभी जोन- ५५ पैजारहुका खेल । 
पुर तथा कभी बनारस रहकर “(६ चन्द्रमान, बनारसी,  उद्दै- 


व्यापार करता । करन, थान नरन होकर मुनि- 
“४६ ब जौनपुरके तवाव किलीचखाके पदका उपहास करना, चरित्र- 
पुत्र चोनी किलीचर्खान्धारा हीनता 
बनारसीदासको सिरोपाव किया »<७ १६८४ तीसरो पत्नीके प्रथम- 
जाना । 
तका जन्म भौर मरण । 
९ से चोनी किलीचलाँका बवना- + 


जहाँगी रको मृत्यु । शाहजहाँका 
रसीदाससे नाममाला छन्द घिहासनाप्तीन होना । 


कोप तथा श्रतवोधादि पढ़ना । व 
५८ १६८५ तोसरी पत्नीसे दमरे 
«४८ १६७२ चोनो किलो चखाकी पुञत्रका जन्म । है 


मृत्यू। बनारसी और नरोत्तम- ५९ १६८७ तीसरे पुत्रका जन्म । 


का ६-७ माह पटनामें व्यापार। १६८९ पुत्रीका जन्म-मरण। 

आगानू रके आगमनसे जोनपुर- ०६० १६९० ९२के बीच बाव्य रच- 
में अशान्ति | वनारसी और नाएँ 'छोनी बढ़त कचोश्वरी । 
नरोत्तमदास जौनपुरके पास (६६ १ ६९२ _प० _ रुपचन्दजीसे 
जगलमें ४० दिन छिपे रहें आगरामें गोम्मटसारका पढ़ना । 
आगान्रके अत्याचार । जैन धर्ममें दृढ़ श्रद्धात होना । 


८९ १६७३ खरगसेनको मृत्यु । ५६६ १६९३ समयप्तारकों रचना । 
आगरामें मरी रोग प्लेग )। ६३ १६९६ बनारतोके तृतीय पृत्र- 
बनारसीका दूपरा ब्रिवाह । को मृप्यु । 


५० जप ही बज ओर अं १६९८ अयकथानककी रचना । 


५१ १६७६ दुपरी पत्नोक गर्भस "€एू १७०० कर्मप्रकृतिविधानकी 
पुत्रका जन्म । रचना । 


श्श्८ कविवर यनारसीदास 


व्यक्ति 


अकबर, मुगल सम्राट १३३, 
१४९, २४६, २४८, २५७, 
२५८ 

अपरसी, जरूके भाई एक गृहस्थ 
३५२ 

अरहनाथ, १८वें तीर्थंकर ५८३ 

अरथमल, वनारसीके हितैषी 
समयसार लेखक ५९२ 

आगानूर, वनारस और जोनपुर- 
का शासक ४६२, ४६७, 
४७२ 

अगांसाहु, आगराके धनिक 
व्यवित ५६३, ५६४, ५६७ 

उत्तमचन्द्र जौहरी, बनारसी- 
दामका बडा बहनोई ३२७ 

उदयकरन, वनारसीके मित्र ६०२ 

करमचन्द्र माहुर, शाहजहाँपुरमें 
बनारसीदासजीको शरण दो 
११८, १३१ 

कल्याणमल, वनारसीके इवसुर 
१०१, १०२, २७१ 

किलीच खाँ, जौनपुरका नवाव 
११०, १४७, ४४८ 

कफुअरजी लाल, जौनपुरके एक 
मेठ ५७९ 

कुन्धनाथ, १७वें तीर्थंकर ५८३। 

खरगसेन, मूलदासके पुत्र बना- 
रसोदासके पिता १७, २१, 


परिशिष्ट ; 


४०, ५२, ५५, ६३, ६७, ६८, 
७७, ८३, ८४, ९२, ९७, 
१००, १०६, ११५, ११७, 
१२०, १२२, १२५, १३१, 
१३४, १४५, १४८, १६२, 
१६७, १९७, २०४, २०८, 
२२७, २२८, २३८, २४० 
२४४, २६१, २७०, २७८, 
२८१, २८५, ३२६, ३२९, 
४२९, ४३३ 
गाज़ो, जोनपुरका सुल्तान ३४ 
गोसल, बनारसीके पूर्वज ११ 
गागो, वनारसोके पूर्वज ११ 
धनमल, मूलदासके पुत्र १८,१९ 
चन्द्रभान, बनारसोके घनिष्ठ 
मित्र ६०२ 
चिनी किलीच, जौनपुरका नवाव 
४४८,४५०,४५४,४५७ 
चापसी, आगराके एक सेठ ३११ 
जसू, अमरसोके भाई, एक गृहस्थ 
३२५२ 
जहाँगीर, मुगल सम्राट ६१५ 
जिनदास, जेठमलके पुत्र १९,१३ 
जेंठमल, वस्तपाछके पुत्र १२ 


जौनासह, जौनपुरका नवाब 
२६, ३२ 
ताराचन्द ताबी श्रीमाछ, 


बनारसीदासके ककिया श्वसुर 


दे ३३ 


१०९, ३४४,३४६,३४९, ३५१ 

ताराचन्द, वनारसीदासके हितैपी 
(आगरा) ३९१९,४०६ 

तिपुरदास, आगराके एक व्यक्ति 
६०० 

तिहुनाशाहु, 
व्यक्ति ६३१ 

थान, बना रसीके मित्र ३९५, ६०२ 

घनिसाह (शाहजादा छभियाना) 
प्रयागके एक वनिक १४५ 

दृलहमाह, बनारमीके ह्तिपी 
साथी १६२,१६७ 

देवदत्त पण्डित, बनारसोदासके 
आरम्मिक गुर १६८ 

दोस्त मुहम्मद,  जौनपुरका 
नवाब ३३ 

धन्ताराय, सुलेमामका दीवान 
४९ 

घरमदास, आगरामें वनारसी के 
व्यापार-साथी ३५२, ३५३, 
३५४ 

तरोत्त मदास, बनारसीके आगरा- 
के मित्र ३९४, ४०१, ४०३, 
४०४, ४०६, ४०९, ४२३४, 
४५३, ४५८, ४७०, ४८२ 
४८५, ४८६, ४८८, ४९० 
५४२, ५६५ 

निजामशाह, जोनपुरका नवाब 
रे३ 

निहालचाद, परनारसीके मिन्न 
५७७ 


आगराके एक 


न्‍ 


३४० 


नूरमखान, जौनपुरका छोटा 
किलीच १५२,१५९, १६५ 

नेमासाहु, जौनपुरमें बनारसी के 
साझेदार ५२० 

परवत ताबी, वनारसीके अजिया 
इवसुर १०१,१४४ 

पास (पाइवनाथ), २३वें ती्ंकर 
१,२,८६,९०,९३,२२८,२३२ 

बख्या सुल्तान, जौनपुरका नवाब 
३४ 

बजमल, खरगसेनके नाना ४१ 

बनारसी, स्वय बनारनीदास 

बरधमान, हस्तिनापुरफी यात्रा 
फो सघ निकलवाया ५७९ 

बबबकरशाहू, जोनपूर का 
नवाब ३२ 

बस्ता, वनारसीके पूर्वज १२ 

बवालचन्द, आागरेके इनकी बारात 
में गये थे ३९९ 

बिराहम शाह, जौनपुरका नत्राव 
डरे 

वेगासाहु, सैराबादके, बनारसी- 
की शादी ५९१ 

वेनोदास, आगराके मित्र ( बना- 
रसोके ) ३९४,५४९ 

बन्दीदास, बनारसीके छोटे बह 
तोई ३११,३१२ 

भगौतीदास, फतेहपुरके वनारसी 
को स्थान दिया १४२ 

भानुचद्र मुनि, बनारसीदासके 
गुरु १७४, १७५, १७६,२१८ 


कविवर वनारसीदास 


मपुरादामो द्रा्या॥ एक याद्यव 
४९०७, ५०२,४१०५७ 

मभगनधिह सोम, ररेगमेसरे 
चाना ३९, ४०.४२, 7९,८*॥ 
श्र 

पृकदाग, जिश्दामपे दूं १४ 
£६, 

राशमहप पट 
शिपदीनधिशक ९९* 

राय है, भागषरर मूतिये दिये 
१७४ 

शपदाद बम, पौरण४मे “7४« 
गधेपरे वदावार्न्वादी 3५ 

रूपधाट परिह्त, इफग मोदापद 
मोग्मटसात्वा मादा दीशाशा। 
पंप्परयत बराया ५१३०,६+ ४८, 
६३५ 

छपुविनौज (पुर्म मृस्तात ) 
शेपइर्दा पठाद $९७ 

छाधप/शम भोपरी, डोनपु"जे 
बधीष रुएम्रश्एशा हदें 
घोधरी 5६२ 

सापरेद भौर, हहाँदीरदां मोर 
52 

छोडीलात, बाल दे मुस्तानरां 
साहा ४८९, 


दारगीदे 


विक्माहीग [ शाहसोटाम ) 
स्थान 
बरी रुगूर ५5४८ 


घयोष्य ४६० 
पगेल्पूर 3२, ३७५ 
नेगी नदी २ 
अधहिम्टसा ५८० 


चबविधिएट 


अगर गोद देवा दा] माम ८५ 
सम गिर माटियां, गेमिशसरे 
पृष प्रयाश्सीवें मित्र ४४४, 
४३४, ५६३७, ५४) 
मेणीएलात, हा गिर [बढ बरका 
पृ) सार १४५, १५१, 
$६४ ए+०९, २४८, २४५१ 


धार गया, >विीपु्त माप 

मे४३० ५४८२, ५८१६ 

सम दग्दग पतियों, राग्गगेपें 
व छाग्राये ६७, (४०, ७२ 

सुषाग, 7 मियोद साय तोपबर 
१,२६१, २३ ९२ 

मरात सुह्यात, ( जोसपुस्का 
मंदाय ) ६३ 

हुए शोर सम्वास सुस्गाव बवाल 
बा ८४ 

सरापग, पीमाए ३० 

हिशाईे,. एमए... बराद्यार 
( मंगल गशार ) 7५ 

#ीराताद पुंदोग, शवीरा 

सांग बाज एई २२४, २४८, 

३५३ 

इमतभाह, औोजपरपा लेघाघ ३४ 


भआगरा ६७, २४०, २४६५, 
४७८, २८६५ ३०९, ३२१८, 
२, + ७१, २८०, 

<८ैं, ४5२, ४४९०, 

४२९७, ४१९९, 5४२, १७३३ 


बे 
बल 


2 


५८६,६१७,६३०,६४६,६७ ९ 
इटावा ३५, २८९, २९० 
इलाहाबाद १३३, १४३, ४२८, 

डर 
कसिवार 
काशीनगरी २३२, ४६१ 
कोररा ५०२, ५२४ 
कोल्हूबन १५०, १५२ 
खैराबाद १०१, ११०, १८३, 


१९२, १९७, ३३२, ३५८, 
३७० 


गोमती २४, २५, २६, १५३, 
१६४, २६५ 

गगानदी २ 

घाघरनद ३, ६ 

घाठमदुरगाँव ५०२, ५२४ 

घेंपुआग्राम ४९८ 

भचाचसुग्राम ६२४ 

जौनपुर २४, २७, ३०, ३५, 
३९, ६४, ७३, ९४, ११०, 
१५०, १६३, १७४, १९३, 
१९९, ३३३, ३८२, ४३३, 
४४६, ४५९, ४६१, ४६३, 
४६७, ४८१, ५२०, ५७८ 

दिल्‍ली ५८४ 

अन्ध 

मृगावती_ 

मधुमालती 

गोम्मटसार 

समयसार 

नाममाला 


अनेंकार्थ नाममाला 
व्याकरण 


श४२ 


नरवर 
पटना ३५, १९७, २०४, २४०, 
४०७,४५०,४६१ 
परवेजका कटला ३८९ 
पाइलीपुर २७९ 
फनेहपुर १३९, १४१, १४६, 
४२६,४२७,४२८ 
फीरोज्ञाबाद ४१० 
बनारसी नगर २,४४६ 
घरी ([ गोव ) ५२४, ५२७, 
५३४,५३६९ 
बदना नदी २ 
विहोलीगाज २, ९ 
बगाला 
विन्ष्पयाचल २३६ 
मथुरा ५१७ 
मध्यदेश ८ 
मालवदेश १४,१५ 
रोहतगपुर ८,७२ 
रोनाही ४६५ 
लक्षमणपुरा १६२ 
समेद शिखर ५७, २२५ 
सागानेर ५९९ 
मुरडारपुर ४७१ 
हथिनापुर ५८१,५८३ 
सम्प्रदाय 
४“ 
इवेताम्बर जैन 
तान्त्रिक प्रभाव 
दि० जैन 
नास्तिकताकी 
क्षणिक प्रवृत्ति 


क्विवर वनारसीदास 


ख अनुक्रमणिका 


अकबर १,२,६,८,९,१०,१२,९७, 
२०२, 

अकघरी दरवारके हिन्दी कवि ५२ 

अगरचन्द नाहटा ४५, ३१३ 

* अग्निपुराण ३३ 

क्र्धे कधानक _२,७,८६,९७-१०४, 
१०८, ११८, १२६, १२९, १३१, 
१३२, १६५, १९३, २५०, ३२० 

अब्दुरहोम खानखाना १० 

अगद २८ 

अमरदास २८ 

अर्जुनदेव २८ 

अरनाथ १०५ 

अजितनायके छन्द १०६, १७६ 

अमृतचन्द्र १२६, १४२ 

अनैकार्थ नाममाझा १३७ 

अदुल फनल ३२९ 

अमर कोप १३५ 

अशोकके फू ३१० 

अध्यात्म पदावली २५९, २६२ 

अ० बत्तोसी १७० 

अ० फाग १७१ 

अ० गोत १७२ 

श्र० प्रकारी जिनपूजा १७४ 

अवस्थाप्टक १७५ 

अध्यात्मपदपक्ति १७७ 


ख अनुक्रमणिका । 


अष्टपदी मल्हार १७८ 

आगरा १४, १०८, १३४, १७९, 
१९४, १९५ 

आात्मानुशासन ३९ 

माशाधर ४१ 

आत्मस्याति टीका १२६ 

आव्सवयोर रिलीजन्सू २१ 

आत्मधर्म २५७ 

आधुनिक कवि २८२ 

इण्डिया थ्‌ एजेंज ६, १२, १५ 

इण्टियन एण्टीबवेरी ३२ 

इब्बाहीम शाह ३२६ 

इलियट ३३ 

उत्तरी भारतको मनन्‍्त परम्परा 
५१, ५३, ५४, २६१ 

उदयभानु पिह ७८ 

उदयनारायण तिवारी २३५ 

उदयकरन १०७ 

उमास्त्राति २६० 

उपादान निमित्तको चिट्ठी १७७ 

उपादान निमित्तके दोहे १७७ 

एस० एम० एडवर्ड ६ 

ए० सर्वे ऑफ इण्डियन हिस्द्री १० 

एन एघवान्सड हिस्टोी आफ 
इण्डिया १३ 

एं० सी० सेन ३१ 


श्ट१ 


ज़लालुद्दीन लोदी ३२७ 

जायसी ६२, ८४ 

जिनदास ८६ 

जुगल किशोर मु० १३४, २१९ 

जेठडमल ८६ 

जैनधर्म ४४, ४९, ५२ 

जैन गजट ३२ 

जेनसाहित्य और इंतिहास ४२, ७२ 

जैन सिद्धान्त भास्कर ३१३ 

जौन भोले ४ 

जौनपुर ८७, १२३, १२५, १२१८ 
२१७ है 7 

जौनपुर गजे० ३२३,३२४ 

टाल्स्टाय २०५ 

टेनीसन ४ 

टेसीटरी २४५ पु 

टोडरमल १०,७७ 

डिकिस ४ 

तानसेन १० 

तारोखी फोरोजशाही ३२३ 

तुलसीदास २०, ४२, ६२, ११३, 

११५, ११६, ११७, १२१ 

तेगबहादुर २८ 

तेरहकाठिया १७२ 

थानसिह १०७ 

थानमलबदलछिया १२५ 

थैकरे ४ 

दर्शनसार ४०, ४८ 

दरदाबोल १७४ 

दुलीचन्द १२८ 

दि शार्ट सटडो इन सा० ऑफ 


ख' अनुक्रमणिका 


कम्पे० रिछोजन ३२ 

द्रव्य सग्रह ८१, २५९, 

देवसेनसूरि ४०, ४८ 

: देवी प्रसाद मु० २०२ 

दोहा पाहुड २६१ 

दो हजार वर्ष पुरानी जैन फहांनियाँ 
६४ ५ 

दौलतराम ७७, ८१, ८३ 

दानतराय ७७, ८२ 

ध्यान बत्तीसी १७४० 

घनज्य १२५ 

घनंजय नाममाला १३५ 

घोरेन्द्र वर्मा २१८, २३५ 

नरसिंह ४६ 

नविनसन २०५ 

नवरस १२२, १३१ 

ननन्‍्ददास १३६ | 

नरोत्तम, खोबरा १२५ _- 

नवदुर्गा विधान १७३ 

नत्ररत्वकवित्त १७३ 

तदसेना विधान १७६ 

ताम निर्णय १७३ 

नाटक समयसारके कवित्त १७६ 

नाथूराम प्रेमी ९.५१, ७३, ८५, 
११८, १९७ 

ताथ सम्प्रदाय ३० । 

नाममाला १३१,१३३, १३८,२१८, 
२२०, २२२, २२३, २५० 

निम्बाकाघार्य २६९, १६२ 

नियमसार १६२, २६० 

नेमीचन्द चक्रवर्ती २५९ 


शे४०८ 


मथुरा ४९, १३४ 
मनुस्मृति ३३ 
मधुमालती १०३ 
मार्गणा विधान १६९ 
महावीरप्रसाद द्विवेदी २०५, २०६ 
मल्लकवि २०९ 
महमूद लोदी ३२७ 
हमूद शाह ३२६ 
महादेवी २८२ 
मम्मट २७७ 
माताप्रसाद ७, ८, १२, २३३२ 
मार्कण्डेय पु० ३२ 
मानमजरी १३७ 
मीरावाई ६२ 
मीरास्मृति प्रन्ष ६० 
मुगलझूल इन इण्डिया ६ 
मुहम्मद शाह ३२६ 
मुवारकशाह ३२६ 
मूलदास ८६, ८७ 
मेघविजय ४४ 
समोरलेण्ड ७ 
मोक्षपडो २८९ 
मोहविवेकयुद्ध १९४४, १३१, २०७, 
२०८, २२८ 
मृगावती १०३ 
मगलदेव ३१४, ३१८ 
यजुर्वेद ३२ 
यामुनाचार्य २६ 
युगप्रधान जिनदत्तसुरि ४५ 


रामानुजाचार्य २६, १६२ 
रामदास गोड़ १९, 


ख भअनुक्रमणिका 


रामदास २८ 
रामानन्द २० 
रामकुमार वर्मा ५६, 


रामशंकर रसाल ५६, ५८, ६१, 
७९, ८० 


रामचन्द्र शुकुल्ल ५८, ६२, १३७ 
रामसिंह तोमर ६७,६८, ७० 
रामेंसिह मुनि ७३,८३,२६१,२६३ 
राजमल १२६ 
राहुल साकृब्यायन ६९ 
राघाचरण गोस्वामी २०५ 
रामसेन ४६ 
राजकुमार २५९, २६२ 
रोहतकपुर ८६ 
रूपचन्द ७५, ८८, १०९, १५७, 
लालदास ६२, २०९ 
घर्डस्वर्थ ४ 
वर्धमान सूरि ४७ 
घस्तुपाल ८६ 
वासुदेव शरण २ 
विष्णु पुराण २५ 
विवटोरिया ४ 
विदवेश्वर प्रसाद ७, ११, १६ 
विश्वधर्मदर्शन २३ 
बविह्वनाथ २७७, २८५,२७८,२८६, 
२९९ 
घीर ११८ 
वेदनिर्णय पासिका १६८ 
वंदान्त सुत्र ३२१ 
ब्रजभाषा व्या० २२५ 
“सरकार डा० ६७ 
सस्यूप्रसाद झग्नवारू ५२ 


३४७ 


समयसार १०८,११९,१२०, १२१, 
१२५, १३१, १८१, १८३-- 
१५६, १६३, २०७, २२४, २२६, 
२५०, २५७, २६२, 

समय प्राभूतन १२६ 

स्रयम्मू ७३, ८४ 

साहित्य सन्देश ६७, २०४ 

साहित्य दर्पण २९७७, २७८, २८५, 
२८६, २९६ 

साधुवन्दना १६९ 

साकेत १९५ 

सी० वी० नारायण २३ 

सुन्दरदास १० 

सुमतिदेवीके छन्‍्द १७२ 

सुकदेव मित्र ५५ 

सुन्दर ग्रन्यावली ६०, ११९ 

सुन्दरदास ११९-१२१ 

सूरजभान १६७ 

सुक्त मुबतावली १३७ 

सोलह तिथि १७२ 

घशशिभूपषण दामगुप्त २१ 

घान्तिनाथ स्तुति १७६ 

शारदाएक १७२३ 

शाहजहाँ १, २, ११२ 

शेरशाह ३२८ > 

पट्दर्शनाएक १७५ 

हरिताथ १० 

हरिवशपुराण २२१ 

हजारीप्रमाद हिवेदी २०, २५, ३०, 
५९, ६०, ६३, ३१०, ३११ 


३8४३८ 


हेरिराय २८ 

हेरिकृष्ण गृद्ध २८ 

हर्गीतिंद मिहठ २८ 

हरिनायायण णर्मा ६०, ११९ 

#र्मन याकोब्री ३२ 

हरिभद्र सूरि ७३ 

हर्पचरित्र २०१ 

हिन्दी सा०ण्का इतिहास ५६, ६१, 
६३, ७९, ८०, १३७ 

हिन्दी साहित्य ५६, ६०, ६३ 

हिन्दी जैन सा० परिणीलन ७१, ७४ 

हिंदी भाषाका इतिहास २१८ 

हिन्दी जैन या० का म० इति० 
२, ६७ 

हिन्दी सा०को भूमिका २५ 

हित हरिवद्य २० 

हिन्दुत्व १९ 

हिन्दी सा० का प्रभाव ५५ 

हिन्दुस्तानकी कहानी ३१ 

हिस्ट्री माफ इण्डिया १५ 

हीराछाल २४० 

हुमायूं' १, ६, १० 

हुसेनशाह ३२६ 

हेमचन्द्र सूरि ७३ 

हम लिगानुदासन १३५, ६३६ 

हेंडरिक जिम्मर ३१, रे२ 

ज्ञान वत्तोसी १६८ 

ज्ञानसुर्योदिय २०९ 

ज्ञानपच्चीसी १७० 


कविचर वनारसीदास 


ग॒ अनुक्रमणिका 


सहायक ग्रन्ध 


हिन्दी हु 

१ अशोकके फूछ डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी 

२, अध्यात्मपदावली * राजकुमार साहित्याचार्य हर 
'३ अकवरी दरधारके हिन्दी कवि डॉ० सरयूप्रस्ताद अग्रवाल _ 

४ अर्धकथा बनारसीदास 5 

५ आधुनिक कवि महादेवी वर्मा 

६ उत्तरी भारंतकी सन्त परम्परा परशुराम चतुर्वेदी 

७ काग्यके रूप बाबू गुलाबराय एम० ए० 

८ जैन घ॒र्मं . प० कैलाशचन्द्र शास्त्रो 

९ जैन साहित्य और इतिहास ३ प० नाथूराम प्रेमी 
१० जहाँगोरनामा मुंशी देवीप्रसाद (अनुवादकर्त्ता) 
११, जीवन और साहित्य . सम्पा० डॉ० उदयभानु पिंह 
१२ दो हज़ार वर्ष पुरानी कहानियाँ डॉ० जगदोशचन्द्र 
१३ नाथ सम्प्रदाय डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी -- 
१४ प्रेमी अभिनन्दन ग्रन्थ 
१५, ब्र० प० चन्दाबाई अभि० ग्न्ध 
१६ ब्रज भाषा व्याकरण डॉ० धोरेन्द्र कर्मा 
१७. भारतीय दर्शन बलदेव उपाध्याय 5७ -- 
१८, भारतीय इतिहासको रूपरेखा $ जयचन्द विद्यालक्रार - 
१९ भारतवर्पका इतिहास * डॉ० विद्वेश्वस्प्रमाद डी० लिए _ 
२०, भोजपुरी भाषा और साहित्य डॉ० उदयनारायण तिवारी 
२१, भारतोय ससस्‍्कृतिका विकास डॉ० मगलदेव धास्त्री - 
२२ मात्र सजरी १ नन्ददास “८० -“- 
२३. मीरा स्मृति भ्रन्य बगीय हिन्दी परिषद्‌ - 
२४ युगप्रधाव जिनचन्द्रसूरि अगरचन्द नाहटा 


॥ | 


श अनुक्रमणिका - ३४९ 


२५ 
२६ 
२७ 
२८ 
२९ 


३० 
३१ 
554 
३३ 
३४ 
३५ 


३६ 
३७ 
३८ 
£१९ 
४० 


विश्व घर्म दर्शन साँविलिया विहारीछाल वर्मा 
साहित्य शिक्षा गौर सल्कृति डॉ० राजेन्द्रप्रसाद 
सत्यके प्रयोग महात्मा गान्घी 
सुन्दर ग्रन्यावलो पुरोहित हरिवारायण शर्मा 
हिन्दी जैन साहित्यका सक्षिप्व इतिहास कामताप्रसाद जैन 
डोी० एलड७० 
हिन्दुत्त रामदास गोड 
हिन्दो साहित्यकी भूमिका डॉ० हजारीश्रसाद द्विवेदी 
हिन्दुस्तानकी कहानो प० जवाहरलाल नेहरू 
हिन्दी साहित्य डॉ० श्यामसुन्दरदास 
हिन्दी साहित्यका प्रभाव सुखदेव बिहारी मिश्र 
हिन्दी साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास 
डॉ० रामकुमार पर्मा 
हिन्दी साहित्यका इतिहास रामहकर शुरल 'रसाल' 
हिन्दी साहित्यका इतिहास आचार्य रामचन्द्र शुक्ल 
हिन्दी साहित्य ' हजारी प्रसाद द्विवेदी 
हिन्दी जैन साहित्य परिशोलन प० नेमीचन्द शास्त्री 
हिन्दी भाषाका इतिहास डॉ० धोरेन्द्र वर्मा 


सरक्षत 
८ अमरकोष अमर्रातिह 


२ 
डरे 
६ 
५ 
हि 


छ 


अग्निपुराण 

ऋष वेद 

ऐतरेय ब्राह्मण 

काव्यप्रकाश ४ आचार्य मम्मट 
कूर्मपुराण 

तत्त्वार्थ सूत्र उमास्वाति 


५€ दर्शनसार 
४ नाममाला धनजय 


रू 


१, 


श्र 


पै४७० 


प्रमेषकमलमाततण्ड आचार्य प्रमाचन्द्र 
प्रबोध चन्द्रोदय कृष्ण सिश्र 
मगवद्‌ गीता 


कविवर बनारसीदास 


१३ मार्कण्डेय पुराण 

१४ मनुस्मृति 

१५, यजुर्वेद 

१६ लिगपुराण 

१७ वायु महापुराण ..' 

१८, वाराह पुराण 

१९ ब्राह्मण पुराण 

२० विष्णु पुराण 

२१ वेद्ान्त सूत्र ' व्यास 

२२ स्कन्‍्द पुराण _ 

२३ साहित्य दर्पण. आचार्य विश्वनाथ 

२४ सागार धर्मामृन आचाये आशाधर 
८-४५ श्रुवावतार . आधार्य इन्द्रतन्दि 

२६ क्षत्रचूडामणि आचार्य वादोभ सिंह 


प्राकृत 


१ द्रव्यसग्रह * मेमोचन्द्र चक्रवर्ती 
£“३ दोहा पाहुड मुनि राममिह 
अँगरेजी 
१ ए सर्वे माफ़ इण्डियन हिस्ट्री परनिवकर 
२ एन एडवान्सड हिस्ट्री आँव इण्डिया डॉ० जआार० सो० 
मजूमदार 
३ पुन आउट लाइन आँव दि रिलीजन लिटरेचर 
गाँव इण्डिया फंकुंहर, जे० एन० 
४ ए छार्ट हिल्ट्रो भव तेरहपन्य सेक्ट ऑव द दवेताम्वर जैन 
एण्ड इट्स टेनेंट्स 
५ आईने अकबरी इलियट !' > 
६ अकबर * इलियट हि 
७ आक्पफ़ोर्ड डिक्शनरी 
८ इण्ष्टिया थो एजेज डॉ० सरकार 
९, इण्डिपत फिलासफ्रों डॉ० राधाकृष्णन्‌ 


ब भनुक्मणिका शेण) 


१० ओरिजिन एण्ड भर्ली हिस्ट्री ऑँव दोविज्म एन साउथ इण्डिया $ 
सो० बी० नारायण अय्यर 
वेष्णविज्म दविद्धम ऐण्ड माइनर रिलीजस सिस्टिम्त 
डॉ० भाण्डारकर 
१२ दी इण्डो एशियन कल्चर डॉ० ए० सो० सेन 
१३ फिलासफी आँव इण्डिया डॉ० हेडरिक जिम्मर 
१४ दि छार्ट स्टडी इन साइन्स आँव कम्पैरेटिव रिलीजन 
प्रो० जी० आर० फर्जाग 
१५ तारीख फीरोजशाही एस० सोराज अफीफ 
१६ हिस्द्री ऑव इण्डिया फ्रान्प्तिस पेत्स क्रेट 
१७ सेकेण्ड टमिनल रिपोर्ट ऑन हिन्दी स० दयामसुन्दर दास 
१८ आध्सक्योर रिलोजन्स कल्ट्स डॉ० एस० सो० दासगुप्ता 
१६ जौनपुर गजेटियर 


१ 


न 


पत्र-पत्रिकाएँ 
१ जेन गज़ट १६ पृष्ठ २१२ प्रो० एम० एस० रामस्वामी 

आयगर, दिल्ली 

साहित्य सन्देश पृष्ठ ४७४ १९५६ अक १२, भागरा 

वीर अगस्त १९२४, दिल्लो 

वीरवाणी, वर्ष ७ अक ९ पुप्ठ १८८, जयपुर 

सयुधत राजस्थान १ नवम्बर १९५६, जयपुर 

आत्म धर्म वर्ष ३ प्रथम अक मोटा आजडिया काठियावाड 

जैन सिद्धान्त भास्कर जुलाई १९४६ पु० २२३ 

जैन सन्देश जून ५७, फ्नमुर 


७ & +## >»# ०६ ७ ० 





जन्म--१५ दिसम्बर सन्‌ १९२५, 
झाँसी, उ० प्र० । 


शिक्षा--माहित्यरत्न, साहित्यशास्त्रो, 
'  काव्यतीर्थ, एम० ए० (हिन्दी, 
सस्कृत), पी-एच० डी० 


कृतित्व--प्रकाशित-तप्त लहर (कविता 
_>सकलन)। लेख और कविताएँ- 

( विभिन्‍न साहित्यिक पत्न- 
पत्रिकाओम सन्‌ १९४४ से ) 
प्रकाश्य--१ वाव्यालोचनके 
सिद्धात, २ उपास परि- 
घछीलन, ३ विहारो नयनीत | 


